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l.Lkapitola

BOZIE ZJAVENIE —- PRAMEN KRESTANSKEJ VIEROUKY

1. Uvod

Pohl'ady do dejin pravoslavnej dogmatickej teologie nés presvedCili okrem iného aj o tom, ze
Cirkev uz oddavna vyjadrovala svoju vieru prostrednictvom dogmatickych formulacii.

Grécky pojem ,,dogma‘“ znamena pravdu, ktora nepodlicha diskusii. V knihe Skutky svétych
apostolov st za dogmy povazované také ustanovenia, ktoré boli prijaté v Cirkvi cez apostolov a

starSich v Jeruzaleme (16, 4). V chapani sv. otcov dogmy znamenaju ,,nduku Pana a apostolov*

(sv. Ignac Antiochijsky, list k Magnez. 13).:L

Formulovanie jednotlivych dogmatickych pravd nikdy nebolo povazované za konecny ciel’, ale
iba za prostriedok k dosiahnutiu spasy.

Pravoslavna Cirkev dodnes zachovala prvotnu koncepciu dogmy, ktora sa vyznacuje jednotou
ucenia, vyznania viery a liturgie. V pravosldvnej Cirkvi totiz neexistuje dogma, ktord by sa
nemohla stat’ doxologickym hymnom na BoZiu oslavu. Tak isto nie je krestanska hymnologia,
ktora by istou mierou nebola prijatd ako dogmaticky komentéar viery Cirkvi. V pravoslavnej
tradicii oba aspekty, bohosluzba a dogma, st neoddelitel'ne spojené. Dogmy prijaté vSeobecnymi
snemami sa svojim samotnym znenim pripodobnili doxologickej chvalitebnej modlitbe. Nie je

ni¢ zvlastne, Ze dogmy uplne prirodzene nasli bezprostredné vyjadrenie rovnako v bohosluZzbe a

tak isto aj v ikonografii. Pavol Evdokimov tvrdi, Ze dogmy su slovnou ikonou.2

Dogmy teda v pravosldvnej Cirkvi nie st len vyjadrenim ucenia Cirkvi, ale zahfiiaji v sebe také
prvky ako je doxologia (modlitba chvaly), adoréacia (vzyvanie Svitého Ducha), vyznanie viery a
akt vd’akyvzdania za Bozie spasitel'né dielo. VSetky tieto prvky su zakorenené v existencidlnom
oddani sa ¢loveka Bohu.

Z druhej strany nie je mozné prinasat’ obet, prechddzat’” k eucharistickej anafore, pokial

nevyzname vieru. Dogmaticky obsah je tak Cirkvou obetovany na Boziu slavu.

1 paul Evdokimov: Prawoslawie, Warszawa 1964, str. 193.
2 Ibidem, str. 194.



Niceocarihradsky symbol viery sa stava vzorcom kazdej dogmatickej formulacie, kazdého
vyznania viery a kazdej teoldgie, ktord chce byt povazovana za systematicka.

Cirkev vyznava a dosvedCuje dogmy ako sucast’ svojej prirodzenosti, preto sa aj nazyvaju
dogmami Cirkvi. Svojou povahou st dogmy podstatnymi a normativnymi elementami viery.
Preto od neofitu vstupujiceho do Cirkvi sa vyzaduje vyznanie viery. Vieme tiez, Ze aj kandidat
na biskupa vyznava vieru v obsirnejSom symbole.

Podla pravoslavnej tradicie formulovanie dogiem nie je procesom Ccisto ludskym, ale
teandrickym (bohol'udskym), podl'a vzoru Vtelenia. Vtelenie Syna BoZieho nie je iba ideou alebo
ucenim. Je to predovSetkym skutocnost’, ktord sa raz a navzdy zrealizovala v Case. Vd'aka
Vteleniu st Boh a ¢lovek opét’ jedno. Touto realitou je Cirkev. Isus Christos je vSak bytostne
spojeny aj s Hypostazou Svétého Ducha. Preto Cirkev ako Telo Christovo je aj oblastou
poOsobenia a prebyvania Svédtého Ducha. Svity Duch tu spolupdsobi s ¢initelom l'udskym. Idea
synergizmu, taka draha pravoslavnemu mysleniu, sa teda prejavuje v Cirkvi.

Prvotna Cirkev sa ¢asto dovoldvala skutoc¢nosti, Ze je riadend Sviatym Duchom a vd’aka tomu
zachovéava totoznost” a stivislost’ svojej prirodzenosti 1 u¢enia. Dogma pochadza zo suhlasu Cirkvi
a jej charizmatickej pamite ako celku. V pravosldvnom chapani dogma nie je vyjadrenim
individudlneho uvedomenia, ale vedomia Cirkvi ako celku. Vyrasta z eklezialnej sklisenosti a
tkvie v kolegialnom (sobornom) vedomi Cirkvi ako norma a pravidlo. Zhoda biskupov,
zhromazdenych na sneme, je vo svetle prvotnej ekleziologie vyjadrenim najvys$Sej autority v
Cirkvi, alebo znakom spolo€enstva a cinnosti Svédtého Ducha. Sthlas celého Bozieho l'udu
vyjadreny k dogme dosvedcuje teandricki povahu dogmy. Podla ucenia pravoslavnej Cirkvi
pravo na vyhlasenie dogmy prislicha jedine vSeobecnym snemom.

Pravoslavna Cirkev zdoraznuje eklezidlnu funkciu dogmy. Poslanim dogmy nie je len obrana
pravd viery (moment apologeticky), ale taktieZ vytyCenie smeru praktického krestanského
Zivota.3

Vychodna tradicia vyrazne neodliSuje dogmu od mystickej skusenosti, lebo dogma je svedectvom
pravdy vo svete. Toto svedectvo kazdého krest'ana obsahuje spasiteI'ny vyznam, lebo je ti¢ast’ou
na tajomstve Vykupenia.

Veriaci, ktory neprijima dogmy, vylucuje sam seba z eklezidlneho spolocenstva. Zmysel anatémy

spociva uz iba v ohlaseni dokonalého odpadnutia od Cirkvi.



Kazda dogma musi vychadzat’ z Pisma, preto nijaka vierou¢na pravda neméze dodat’ novy obsah
Pismu.

Pravoslavna teologia potvrdzuje aj tzke spojenie medzi dogmou a Tradiciou. Tradiciu
pravoslavie chape ako zivii a dynamickt skutocnost’, preniknutii pritomnostou a posobenim
Svitého Ducha. Pismo sa vdaka Tradicii stdva zivym svedectvom pravdy. Dogma zije v prade
Tradicie a umoznuje veriacim prijat’ pravdy hlasané zivou Tradiciou. Dogma je totiz vyjadrenim
pravdy, ktora je sformulovand pod vplyvom poziadavky konkrétnej doby.

Ak vyznavame nejaku dogmu, treba mat vzdy na paméti apofaticki zasadu vychodnej
pravoslavnej teoldgie. Cudské pojmy nie su adekvéatne na vyjadrenie Bozieho tajomstva v
absolitnom slova zmysle. Smrtelnym nebezpecenstvom je ohrani¢enie Bozich pravd l'udskymi
definiciami, lebo dogmy nie st len I'udskymi pravdami.

Pravoslavna Cirkev ¢ini rozdiel medzi dogmou, teologumenonom a sikromnym teologickym
nazorom. Dogma je zavdzna pravda viery. Teologumenon je ndzorom niekol’kych svitych otcov
a ucitelov Cirkvi. Sukromny teologicky nézor je zalezitostou jednotlivca. Teologumenon a

sukromny teologicky néazor s aktudlne dovtedy, dokial’ v konkrétnom pripade nerozhodla Cirkev

inak.4

2. Pojem,orthodoxia“

Prv nez budeme hovorit’ o vychodiskach pravoslavnej teologie, je potrebné, aby sme si vysvetlili
zmysel gréckeho pojmu ,,0rthodoxia“, pretoze spravne pochopenie tohto pojmu nam ulah¢i
odpoved’ na otdzku, z akého zékladu vychéadza pravoslavna teoldgia.

Profesor sofijskej univerzity Stefan Cankov, ktory sa snazil Zapadu priblizit’ pravoslavnu Cirkev,

konS$tatoval: ,,Na Zaipade je spravne vypozorované, ze vychodni krestania klada pri

sebaposudzovani hlavny déraz na privlastok ,,pravoslavny*.9
Pojem ,,pravoslavie® je prekladom, a to dost’ vol'nym, ale zato vyznamnym vo svojom doraze,

gréckeho slova ,,orthodoxia“. ,,Orthos“ znamena spravny, pravdivy a ,,doxa“, od slovesa ,,dokeo*,

3Rukopis prednasok ThDr. Pavla Alesa z Dogmatického bohoslovia.
4 Stefan Cankov: Pravoslavné kiestanstvi vychodni, Liga pravoslavné kultury 1931, str.39.
Sbidem, str. 32.



myslim, sadim, ma vyznam mienky, nazoru, ale tiez mdze znamenat’ slavu. Pojem ,,orthodoxia“
teda znamenda spravne myslenie, spravne presvedcenie a podobne. Presnejsi a doslovny preklad
tohto pojmu do slovenéiny by mal zniet’ ,,pravovernost™. Naproti slovu ,,orthodoxia“ stoji pojem
,,heterodoxia®“, ¢o znamena v preklade ,,inakoverie, teda ind, nespravnu, chybnu vieru. Ked’ v§ak
nas$i predkovia volili pre preklad slova ,,orthodoxia“ pojem ,,pravoslavie®, chceli zdoraznit’ to, ¢o
je Specifické pre vychodné krestanstvo: nielen rozumovy aspekt krestana vo vztahu k viere, ale
predovsetkym ti skutocnost, ze vychodné krestanstvo pravdivo nielen veri, ale aj pravdivo

oslavuje Boha v Zivote.6 V tomto pojme je naznaceny ontologicky charakter uznavania pravdy,

ked’ pravda viery nie je iba objektom intelektu, ale stava sa zékladom celého krest'anského zivota.
Zivot krestana musi byt odrazom reality pravdy, Zivym prejavom presvedéenia o veciach
Bozich, ¢o krest’ana néasledne povedie k tomu, ze musi ,,Bohu slazit’ a pre Boha zit*.7
Pravoslavie je teda spravne ucenie, prava viera, ale sti¢asne aj spravne a pravdivé oslavovanie
Boha ako nutny désledok naroku pravdivej viery. V pravoslavnej Cirkvi je tak myslienkova,
teologicka oblast’ ontologicky spéta s prejavmi pravdivej bohoticty. Co v praxi znamena, Ze
teoldgia je vzdy spojena s modlitbou, s liturgickym vyznavanim viery.

Formalny princip pravoslavia vyrasta z toho, Ze pravoslavna Cirkev je starobyla a takou chce aj
zostat’. Je Cirkvou apostolov, Cirkvou vSeobecnych snemov, Cirkvou velkych cirkevnych otcov
a ucitel'ov starokrestanskej doby. Pravoslavna Cirkev bola a zostala bezprostrednou ochrankynou
a dedickou prvobytnej Cirkvi Christovej. Historicky pravoslavny teoldg zachovava liniu viery
apostolov, svitych otcov a vSeobecnych cirkevnych snemov. Pri zachovavani tohto principu je
pravoslavna Cirkev verna odkazu, ktory vyjadril samotny Christos svojim uc¢enikom vtedy, ked’
ich posiela na misijnii ¢innost. Povedal im: ,,SedSe ubo naugite vsja jazyki, krestjasée ich vo imja
Otca i Syna i Svjataho Ducha, uc¢asce ich bl’justi vsja, jelika zapovidach vam. I se, az s vami jesm
vo vsja dni do skoncanija vika. Amin ( Chod’te teda, ¢iiite mi ucenikmi vSetky nérody, krstiac ich
v meno Otca, 1 Syna, 1 Svdtého Ducha a uciac ich zachovavat' vSetko, ¢okol'vek som vam
prikazal. Ajhl'a, ja som s vami po vSetky dni, az do konca sveta. Amen)* (Mt 28, 19-20). Tento

Christov odkaz nie je asovo obmedzeny iba na dobu apostolsku, ale vztahuje sa na celé

6 Prof.M.Sesan: O povode slova pravoslavie, Odkaz svétého Cyrila a Metoda ¢.7, 1990, str. 223.
7stefan Cankov: Cit. dielo, str. 32.



krestanstvo. Preto pravoslavna Cirkev dba o to, aby v kazdej historickej dobe bola svojou vierou
identicka dobe apostolske;.

Neznamena to vsak, ze pravoslavna Cirkev je vyluéne obratend k minulosti. Musime upozornit’
na jedno, comu nepravoslavni nerozumeja, alebo rozumeju nespravne. Pravoslavna Cirkev sa
sice povazuje za starobyli apostolsku Cirkev a verni ochrankynu starokrest’anského dedicstva,
ale len v zmysle vSeobecne ustanovenych zdkladnych krestanskych pravd. Preto pravoslavna
Cirkev je Cirkvou tradi¢nou ¢i konzervativnou len v relativnom slova zmysle. Je stcasne Cirkvou
starobylou aj novou, analogicky je to aj so Svitym Pismom, ktor¢ je starobylé, ale si¢asne nove,

ktoré ukazuje cloveku nové horizonty. Pravoslavna Cirkev je teda tou Cirkvou, ktora prave pre

svoje ,staré dedistvo je najmenej sputana a tak si udrzala svoju plnu slobodu rozvoja.8
Christova Cirkev je sucasne tradicna aj nova vd’aka Pétdesiatnici, lebo Svity Duch je garantom
neomylnosti Cirkvi a oslovenia ¢loveka.

Pojmy ,,orthos* a ,,doxa“ sa ¢asto pouzivaju v Novom Zakone. V dneSnom zmysle boli prvykrat
pouzit¢é Hegezipom v roku 155. Rozlisoval nimi ucenie Cirkvi od ucenia heretikov.
Alexandrijsky biskup Alexander v roku 321 Ziadal, aby Arios bol naspit’ privedeny k zboznosti a
orthodoxii.

Svity apostol Pavol (Gal 2, 14; 1 Tim 2, 15; 2 Tim 2, 15) ako prvy, podla prof.MSesana, viaze
pojem ,,orthos*“ k slovesu ,,orthopodein®, ¢o znamena spravne chodit, a k slovesu ,,orthotonein®,
¢o znamena spravne podavat, ¢im ukazuje, ze k pravdivosti a plnosti je mozné dgjst’ iba
¢innost'ou, vierou a skutkami, a nie len na zéklade teoretickych uvah.9

Pojem ,,orthodoxia“ sa stal oficidlnym slovom, ktorym sa oznacovalo dokonalé uchovavanie
spravneho ucenia svitého Evanjelia. VSeobecné snemy a otcovia Cirkvi na Vychode i na Zapade
pouzivaju bezne toto slovo. Svity Jan Damasky si pripisuje zasluhu, Ze v plnosti vysvetlil pojem
»pravoslavie® a tvrdi, ze ,tajomstvo pravosladvia spo¢iva v BoZej ikonomii, aby sa vo svete

realizovalo Evanjelium® (PG 150, 327, note 33). Je zname, ze sv.Jan Damasky publikoval prvé

systematické dielo pod nazvom ,,Presny vyklad pravoslavnej Viery“.10

8stefan Cankov: Cit. dielo, str. 33.

9Prof.M.Sesan v §tadii Orthodoxie, histoire d un mot et de sa signification (Pravoslavie, dejiny slova a jeho
vyznam), Istina ¢.4/1970, podrobne rozpracovava tato tématiku.

10prof.M.Sesan: Cit. &l., str.223-224.
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Aby sa odlisilo pravé ucenie od pochybnych smerov, sviti otcovia oznacCovali opacné ucenie
priponou ,,-izmos®, latinsky ,,-izmus“. Aj po rozkole krestanstva pojmom ,,0rthodoxia®“ je
oznacované pravdivé ucenie a niektori krestanski uclitelia nim charakterizuji vychodnych
krest'anov, ktori svojou vierou zostali verni tradicii v§eobecnych snemov.

Postupne vsetky ucenia, ktoré nezostali verné pravdivému duchu Evanjelia v zmysle pravého
Christovho ucenia, ale boli l'udskym vymyslom, dostali pomenovanie pomocou pripony ,,-
izmos*, latinsky ,,-izmus‘. Tak vznikali pomenovania: manicheizmus, arianizmus, apolinarizmus,
pelagianizmus,  nestorianizmus,  monofyzitizmus, origenizmus, mohamedanizmus a
ikonoklazmus. Z tohto dévodu boli v 8. a 9. storoci aj na byzantskej univerzite priponou ,,-izmos*
oznacovang tie ucenia, ktoré sa vyznacovali nekrestanskym duchom.

Medzi takéto ucenia bola zaradena filozofia Platéna i1 Aristotela ako metéda rozumovej

$pekulacie a poznania.11 V tomto zmysle a postoji proti vietkym ,,-izmom* doby, ktorych svity

Jan Damasky vo svojej dobe napocital 102, vychodni teologovia orthodoxiu zastavali s va¢§Sim
dorazom a Ziadneho z nich nenapadla myslienka spojit’ priponu ,,-izmus“ s pojmom ,,orthodoxia“
vo forme orthodoxizmus. Ani na Zapade, kde po rozkole v roku 1054 nastalo obdobie
scholasticizmu, sa nikto nepokusil prirovnat’ pomenovanie ,,0rthodoxie* k stac¢asnému ,,-izmu*.
Ked sa zacalo s prekladom gréckej teologie do cirkevnej slovanciny, bolo slovo ,,orthodoxia“
preloZzené pojmom ,,pravoslavie, aby bol dodrzany tradi¢ny zmysel tohto slova, v zmysle
pravdivej alebo pravej oslavy Boha. Preto aj na Rusi a v Rumunsku, kde sa rozvijala mystika,
pravoslavie znamenalo ¢innil vieru, modlenie a bohosluzby. V bohosluzobnych knihach je
obsiahnuté celé teologické ucenie vychodnej pravoslavnej Cirkvi, ktoré je nutné pre spasenie
cloveka. Pravoslavna Cirkev dogmami, t.j. vierou¢nymi pravdami, oslavuje Boha. Na Vychode
teologia, bohosluzba a krestansky zivot su bytostne prepojené. Pravdiva teoldgia zarucuje
pravdiva bohosluzbu, ktora plodi pravdivy krestansky Zivot.

Situacia sa meni vtedy, ked’ na Zapade v 16. storo¢i vznika reformacia, ktord k jednotlivym
svojim smerom pripaja rozne ,,-izmy*. Proti nej rimska cirkev zhrnula svoje vlastné ucenie na
sneme v Tridente (1545-1563) a pomenovala sa ,,rimskym katolicizmom®. Snaha pripojit’ ,,-

izmus* i k pravoslaviu, o ¢o sa snazili niektori zapadni badatelia, sa nevydarila. Z nevedomosti sa

11 G Stadtmiiller: -izmus, v Casopise Saeculum ¢€.3/1952, str.341-344.
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pre pravoslavie uvadza ndzov ,palamitsky hesychazmus“ alebo ,palamizmus®,

,,novohelenizmus* a podobne.12

Tym, ktori pravoslavie povazuju iba za formu modlenia, za Cirkev modlitby, alebo opacne, Ze ho
povazuju za nezivy sthrn tradicného ucenia, za mrtvu Cirkev, odpovedd uz v 8.storoci svity Jan
Damasky, ktory tvrdi, ze zmysel pravosldvia spociva v Bozej starostlivosti o to, aby sa vo svete
naplnil Zivot a uéenie Isusa Christa.13

V pravoslavnom chapani teologia je spasenim, tak ju formuloval svity Gregor Palama, ked sa v
XIV. storo¢i postavil na obranu pravoslavia. 14 Pravoslavie teda nie je ni¢im inym ako pramefiom

viery, zivota a spasy.

3. Vychodiska pravoslavnej teologie

A/ BOZIE ZJAVENIE AKO PRAMEN KRESTANSKEJ VIERY

Pravoslavna Cirkev nerobi rozdiel medzi prirodzenym a nadprirodzenym zjavenim. Prirodzené
zjavenie je zrozumitel'né vo svetle nadprirodzeného zjavenia. Biblia nas privadza k tomu, ze Boh
sa zjavuje vo svojom stvoritel'skom akte. Prorok David piSe: ,,Nebesa povidajut slavu BozZiju,
tvorenije Ze ruku jeho vozviscajet tverd’. Deil dni otrygajet hlahol, 1 no$¢€ nos¢i vozviscajet razum
(Nebesa rozpravaja o slave Bozej a dielo Jeho ruk zvestuje obloha. Den ditu oddava zvest’, noc
noci podava poznanie)* (Z 18, 2-3).

Pokial’ 'udia neboli zat'azeni hriechom, videli za tymto svetom svojho Stvoritel'a. V ddsledku

padu l'udia postupne zabudali na Boha a vytvarali si svojské predstavy o Bohu Stvoritel'ovi. Boh

12 pre Giplnost’ uvadzame d'aliie prace prof. M. Sesana z dovodu, Ze tento teoldg svoju pozornost’ zameriava
na uvedenu problematiku. Jeho Stadie su z tohto hladiska délezité. Su to tieto prace: Zmysel pravoslavia, Hlas
pravoslavi ¢.10/1959; Orthodoxia si catolicitatea (Pravoslavie a katolicita), Ortodoxia ¢.1/1951 a €.2/1951; Pohyb
slova ,,orthodox“ na Zapade, Mitropolia Ardealului,¢.1-4/1956; Sur le mot orthodox (O slove orthodox),
Byzantinoslavica ¢.12/1951; Orthodoxie, Byzance at Rome (Pravoslavie, Byzancia a Rim), Byzantinoslavica ¢.18/
1957.

13 Prof. M. Sesan: O povode slova pravoslavie, str. 224-225.

14 John Meyendorff (Jovan Majendorf): Svati Grigorije Palama a pravoslavna mystika, Beograd 1983, str.
87.
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vSak vzdy daval Cloveku o sebe vediet. Svedectvom toho je potopa za Noeho, stavba
Babylonskej veze, vyvolenie a priprava zidovského naroda na prijatie Mesiasa. Boh postupne
zintenziviluyje svoju pritomnost’ v stvorenstve, a to tak, ze uzatvara Zmluvu s Abrahamom,
Izakom a Jakubom. MojziSovi, ktorého oslovuje osobitym sposobom, udel'uje na hore Sinaj
Zakon, zaviazny pre vyvoleny narod. V kone¢nom vysledku prichadza na tento svet Bozi Syn,
Logos, v ktorom mame a poznavame Boha v tele. Je to najdokonalejSie zjavenie sa Boha v

dejindch ludstva. Ale l'udstvu na obratenie sa k Bohu nestacilo ani to. Preto Christos zaklada

Cirkev a udeluje jej vSetky prostriedky k tomu, aby sa kazdy ¢lovek mohol navratit’ k Bohu.15
Pod inspiraciou Svitého Ducha bolo pre I'udi Bozie Zjavenie aj zapisané. Svéty Duch je zarukou
toho, ze Cirkev spravne urcila kdnon knih tak Starého ako aj Nového Zakona. Tak sa Boh
neustale prihovara ¢loveku prostrednictvom Pisma. Tento dialég ¢loveka s Bohom sa vedie v
Cirkvi.

V doésledku padu l'udia zabudli aj nato, Ze boli stvoreni na Bozi obraz a podobu. Vsetci I'udia
maju schopnost’ rozumiet’ Boziemu Zjaveniu. K tomu je vSak potrebné, aby ¢lovek rozvijal svoje
,,Srdce”, svoje vnutro, k ¢omu nas vyzyvaju svojim prikladom velki duchovni starci krestanského

Vychodu. Rozvijanie naSho ,,Ega“ je mozZné preto, lebo Boh sa stal clovekom a Svity Duch

pdsobi v dejinach tohto sveta.16
B/ MODLITBA AKO ROZHOVOR MEDZI CLOVEKOM A BOHOM

Zatial' ¢o v nepravoslavnych krestanskych spolocenstvach sa kladie doraz na kritické reflexie
dogmatického ucenia, alebo na vyklad magistéria Cirkvi viac menej vo formalnom zmysle,
pravoslavna teologia si je vedoma tesného spojenia teologického myslenia s duchovnym Zivotom.
Pravoslavna teologia je spojena s prejavmi pravej bohoucty, ¢o znamena, Ze je z jednej strany
inSpirovand, ale z druhej strany dosvedcena pravdivym duchovnym zivotom. Pravoslavny teolog
sa vedome stavia do pozicie posluchaca Bozieho tajomstva. Vie, ze skutocné poznavanie Boha a
Jeho tajomstva prichadza ako dar Svétého Ducha k tomu, kto je Cistého a vriucne uprimného

srdca. Teoldgia je slovo BoZie, slovo o Bohu a uvadza teoléga do samotného vnatorného Zivota

15pyumitru Staniloae (Dr.Dimitrije Staniloje): Pravoslavna dogmatika, Beograd 1993, str. 31-32.
16 1bidem, str. 31-32.
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Svitej Trojice. Svéty Duch nas vedie k Isusovi, Synovi Boziemu, ktory ndm otvoril cestu k
odpustajucej a obnovujucej laske nebeského Otca. Iba spolocenstvo so Svitym Duchom je
spravnym vychodiskom cesty k Bohu. Sam Christos nas u¢i, Ze: ,,Duch istiny, nastavit vy na

vsjaku istinu (Duch pravdy uvedie vas do kazdej pravdy)“ (Jn 16, 13). Spolo¢enstvo so Sviatym

Duchom vsak ¢lovek nemoéze ziskat ina¢, len prostrednictvom modlitby.l7

Nie kazdy krestan sa vie spravne modlit. Isus Christos pocas svojej misijnej ¢innosti nabadal
svojich uéenikov k tomu, aby sa modlili spravne. Otvorene im hovoril: ,,I jehda moliSisja, ne budi
jakoze licemiri, jako l'ubjat v sonmisc¢ich i v stohnach putij stojas¢e molitisja, jako da javjatsja
celovikom. Aminl hlahol'u vam, jako vosprijeml'ut mzdu svoju. Ty ze, jehda moliSisja, vnidi v
klit’ tvoju, 1 zatvoriv dveri tvoja, pomolisja Otcu tvojemu, ize v tajni. I Otec tvoj, vidjaj v tajni,
vozdast’ tebi javi. MolaSCesja Ze ne liSSe hlaholite, jakoze jazycnicy. Mnat' bo, jako vo
mnohohlaholaniji svojem uslySani budut. Ne podobitesja ubo im. Vist bo Otec vas, ichze
trebujete, prezde prosSenija vaseho. Sice ubo molitesja vy:... (A ked’ sa modlis, nebud’ ako
pokrytci, ktori radi stoja a modlievaji sa v synagoégach a na rohoch ulic, aby ich l'udia videli;
veru vam hovorim: Maji svoju odplatu. Ale ked’ sa ty modlis, vojdi do svojej komorky, zamkni
dvere a modli sa k svojmu Otcovi, ktory je v skrytosti, a tvoj Otec, ktory vidi v skrytosti, odplati
ti zjavne. A ked’ sa modlite, nehovorte mnoho ako pohania, ktori sa domnievaju, ze pre svoju
mnohovravnost’ budu vyslySani. Nebud’te im teda podobni! Ved’ vas Otec vie, ¢o potrebujete, prv
ako Ho prosite. Vy sa teda takto modlite: ...)* (Mt 6, 5-9) a prikazal im modlit’ sa pre nas uz
znamu modlitbu ,,Otce nas* (Mt 6, 9-13).

Z uvedenych slov Isusa Christa je mozné urobit’ zaver, ze zakladom pravdivej modlitby v duchu
a v pravde musi byt’ laska, pokora a pokéanie. Bez lasky k Bohu a bliznemu nie je moZné spravne
sa modlit. Pravoslavna teoldgia je teologia lasky. Clovek sa nemoze modlit’ v pyche, ale iba v
pokore, lebo len pokora ho privedie k odpusteniu previneni voci bliznemu. Ak krestan vo svojom
vnutri citi poniZenie, ¢ini tym pokanie. Spytuje svoje vnutro sam pred sebou. Skima sam seba.
Modlitba je cennd tym, ze naSe srdce nasmerovava k Bohu. Je to beseda ¢loveka s Bohom. Sila
modlitby vSak spociva v tom, Ze krestana privadza k zakladnému ciel'u, ktorym je ziskavanie
Svitého Ducha. Pritom to nie je iny ciel’ nez zjednotenie s Christom, o €o sa snazi kazdy krest’an.

Iba ti, ktori st naplneni Svdatym Duchom, mo6zu zhodne so svitym aposStolom Pavlom povedat’:

17 Arcibiskup Pavel: Ako verime, PreSov 1992, str. 74-75.
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,Zivu Ze ne ktomu az, no Zivet vo mni Christos (A neZijem uZ ja, ale Zije vo mne Christos)* (Gal
2, 20). Modlitba nas udrzuje v spolocenstve so Sviatym Duchom, ktory nam sucasne garantuje

zivot v pravde. Tento duchovny stav sa nedd presne definovat, alebo presne opisat’. Kazdy ho

viak méZe pocitit v rozmeroch svojho Fudského Zivota.18 Svity apostol Pavol solunskych
krestanov vyzyva: ,,Neprestanno molitesja (Neprestajne sa modlite)* (1 Sol 5, 17) a rimskych
upozoriiuje slovami: ,,V molitvi prebyvajusc¢e (Bud’'te v modlitbe ustavi¢ni)“ (Rim 12, 12). V
pravoslavnej Cirkvi mé svoje pevné miesto ,,neustdla® modlitba. V sucasnosti je praktizovana v
monastieroch, predovSetkym na znamej hore Atos. Tejto modlitbe st zasvdtené mnohé diela a
pozname ju pod nazvom Isusova modlitba, pretoze krestana sustred'uje na osobnost’ Isusa
Christa, Bohocloveka. Spomenieme Filokaliu, zbornik skusenosti velkych otcov mystiky.
Podstata tejto modlitby spoc¢iva v opakovani slov: ,,Hospodi Isuse Christe, Syne Bozij, pomiluj
mja hri§naho* (Pane JeziSu Kriste, Synu Bozi, zmiluj sa nado mnou hrieSnym). Jej sila nespociva
v Specifickom obsahu, ale v samotnom mene Isus. Podla sve- dectva velkych otcov mystiky
meno Isus obsahuje v sebe silu Bozej pri- tomnosti. Boh sa tymito slovami nielen privoléava, ale
On je pritomny pri tomto volani. Posobenie Isusovho mena v Isusovej modlitbe velki otcovia
mystiky opisuju v réznych prejavoch. Mnisi na Atose v 14.storoci, stiipenci svidtého Gregora
Palamu, a s nimi aj d’alsi otcovia mystiky svedcili, Ze starci praktizujuci Isusovu modlitbu videli
svetlo Christovho Premenenia, Téaborské svetlo. To bolo potvrdené na synodach v
KonStantinopole v 14.storo¢i. V tomto svetle starci nazerali na celé stvorenstvo, cely svet, vidiac
na iom pecat’ Bozieho mena a pocitovali pritom duchovni radost’. Meno Isusa, ktoré je v srdci
¢loveka, mu udel'uje silu zboZstenia, ktorti nam daroval samotny Spasitel’.19

Isusova modlitba ma podla svedectiev starcov tri stupne. Po prvé je to ustna alebo slovna
modlitba, kedy starec neustale slovne opakuje Isusovu modlitbu v stave vnitorného pokoja, lasky
k bliznemu a pri dodrziavani Bozich prikdzani. V druhom stupni Isusova modlitba je rozumova
alebo dusevna. Od prvého stupnia sa odliSuje tym, Ze tu sa ¢lovek svojim rozumom tplne opiera o
meno Isus, ktoré vzbudzuje v jeho ,,srdci“ Christova pritomnost. Rozum sa pritom oslobodzuje

od pobludenia a spociva v dobre. Treti a najvyssi stupen Isusovej modlitby sa realizuje v dusi

18 Archimandrit Agafangel (Savvin): Duchovnost’ pravoslavija, Bogoslovskije Trudy, ¢. 10, Moskva 1973,
str. 124-125.

19 Josef Bani¢ek: Starci - duchovni otcové naroda, Velehrad 1993, str. 20-21.
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alebo ,,srdci*“ ¢loveka. Modlitba prenikd vnutro ¢loveka, ktory vidi sam seba v BoZom svetle.
Takto Isusova modlitba ¢loveku plynie sama bez nejakej vdcSej namahy alebo usilia. Srdce
¢loveka je naplnené pritomnost'ou Christa, Jeho svetlom, ktoré cez cloveka pdsobi aj na okolity
svet. Tento stav nie je mozné opisat. Z tohto aspektu je vsSak jasny vyznam a zmysel
praktizovania tejto modlitby i1 v sucasnosti mnichmi na hore Atos, lebo prostrednictvom velkych
otcov mystiky sa posvécuje celé stvorenstvo, cely svet. Samozrejme, ze rozdelenie na tri stupne
je iba schéma, aby sme ukdazali vnitorné putovanie ¢loveka pri praktizovani neustalej modlitby,
ktora je zakladnym typom pravoslavnej mystiky.20

Mystika je prostredim, ktrorym pravoslavie dycha, ona ho neustile obnovuje a naplituje. Zivot v
Pravoslavi je spojeny s videnim inych svetov. Modliaci sa krestan sa podla svojich sil a
duchovného stavu zlcastiiuje v Zzivote Isusa, Bohorodicky, svitych a cez nich sa stiva
ucastnikom nevidite'ného sveta, jeho hodnoét. Stat’ sa icastnikom neviditeIného sveta je mozné
iba cez modlitbu, preto z tohto pohl'adu modlit’ sa musi kazdy krest'an, nielen mnich-starec, knaz
alebo biskup. Mat" urcené casy pre osobnu modlitbu je zdkladnd norma kazdodenného

krestanského Zivota.2l Svity apostol Jakub vyzyva nas krestanov takto: ,,Molitesja druh za

druha, jako da izcilijete. Mnoho bo moZet molitva pravednaho pospiSestvujema. Ilija ¢elovik bi
podobostrasten nam, i molitvoju pomolisja, da ne budet dozd’ , i ne odozdi po zemli lita tri i
mesjac Sest (Navzdjom sa modlite za seba, aby ste sa vylieCili. Mnoho zmdze v ucinkoch
modlitba spravodlivého. Elias bol ¢lovek utrpeniu podrobeny ako aj vy. Ale horlive sa modlil,
aby neprsalo, a neprSalo na zemi tri roky a Sest’ mesiacov)* (Jak 5, 16-17). Tak isto aj svity
apostol Pavol svojho ucenika Timoteja upozornuje: ,, Mol'u ubo prezde vsich tvoriti molitvy,
molenija, proSenija, blahodarenija za vsja Celoviki, za carja 1 za vsich, iZe vo vlasti sut, da tichoje
1 bezmolvnoje zitije pozivem vo vsjacim blahocestiji 1 Cistoti. Sije bo dobro i prijatno pred
Spasitelem nasim Bohom, ize vsim c¢elovikom choséet spastisja i v razum istiny prijti
(Predovsetkym teda napominam, aby sa diali prosby, modlitby, primluvy a dakovania za
vSetkych T'udi, za kralov a za vSetkych vysoko postavenych, aby sme tichym a pokojnym
zivotom Zili v Uplnej poboZnosti a stato¢nosti. Toto je dobré a prijemné pred nasim Spasitelom

Bohom, ktory chce, aby vsetci 'udia boli spaseni a dosli k poznaniu pravdy)“ (1 Tim 2, 1-4).

20Prot.Sergij Bulgakov: Pravoslavije, Paris 1985, str.312-313.
21 1pidem, str. 309.
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Taky isty pohl'ad na vyznam a vaznost’ modlitby v zivote krest’ana mali aj velki otcovia mystiky.
Za vsetkych uvedieme vyjadrenie jedného, sviatého Gregora Palamu, ktory napisal: ,,Nech si
nikto nemysli, bratia moji krest'ania, Ze len predstavitelia hierarchie a mnisi si povinni neustéle
prebyvat’ v modlitbe... Pritom pamétajte na spdsob modlitby, ak je to mozné, modlite sa neustale,
modlite sa rozumom (myslou). A toto my mozeme &init' vzdy, ak chceme. Ci chodime, alebo
sedime, ked’ pripravujeme jedlo, ked’ pijeme, vzdy sa mysl'ou moZzeme modlit’... Blahoslaveni su
ti, ktori zvykaju na tento spdsob modlitby, ¢im vitazia nad pokuSenim... Tymto sposobom
prekonavame vSetky pokuSenia. Tak prijimame Svétého Ducha do svojho srdca. Takato modlitba
je svetlom, ktoré prenika duSu krestana a jeho srdce je naplnené laskou k Bohu. Jedina hodnota
tejto modlitby spociva v tom, Ze udrzuje jednotu Boha s ¢lovekom a ¢loveka s Bohom. Hl’a, s
ni¢im neporovnatel'na blahodat’ rozumovej modlitby! Cloveka stavia do pozicie besedujiiceho s

Bohom... Co viac si zelat, ked’ mysl'ou sa vzdy nachadza$ pred Bohom, bez ktorého Ziadny

¢lovek nemo6ze byt blahoslaveny ani tu, ani v inom Zivote.«22

Ako vidime, sviti otcovia kladu déraz na modlitbu predovsetkym z toho dovodu, ze modlitba je
zakladnym prostriedkom jednoty Boha a cloveka a taktiez jednoty medzi 'ud'mi. Takto sa
pozerali na vyznam modlitby uZ aj samotni sviti apoStoli, ktori modlitbu povazovali za zédkladny
princip misie. Ked’ vyberali prvych diakonov pre sluZzbu biednym, povedali im: ,,My Ze v molitvi
i sluzeniji slova prebudem (My vSak budeme pilni na modlitbach a v sluzbe slova)* (Sk 6, 4).
Modlitba je pre kazdého krestana nevyhnutnd tak, ako su zaklady pre hociakt stavbu. Téato
potreba plynie zo samotnej podstaty ¢loveka. Boh stvoril ¢loveka preto, aby Zil nie v rozdeleni,
ale v jednote s Bohom. A zit' v jednote s Bohom znamena prebyvat’ v modlitbe. V pravoslavnej
Cirkvi je len jedinda duchovnost platna pre vsetkych ¢lenov Cirkvi, na rozdiel od rimskeho
katolicizmu, kde existuje zvlaStny poriadok modlitebného pravidla vo forme brevidra, ktory je
zavazny pre kinazov.

Modlitba je prvym a zakladnym prejavom pravdivej mystiky. ,,AK si teolog, ty sa ¢isto modlis, ak
sa Cisto modlis, potom si teoldg®, zdorazituje znamy atosky starec nasho storocia, Siluan.23 Na

inom mieste tento starec konstatuje: ,,Mnohi filozofi dosli k viere, Ze Boh je, ale Boha nepoznali.

22Svjatyj Grigorij Palama: XIV, O tom, ¢to vsem voobsCe christijanam nadlezit neprestanno molit’sja;
prevzaté z knihy Thomas Hopko (Prot. Foma Chopko): Osnovy Pravoslavija, New York 1987, str. 292.

23Porovnaj v Zurnale Moskovskoj Patrijarchiji, Moskva 1956, ¢.1, str. 56.
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Aj my, mnisi, hoci sa snazime dodrziavat’ Bozi Zakon dilom aj nocou, ale nie vSetci poznali
Boha, hoci aj veria. Jedna vec je verit,, Zze Boh je a druhé poznat’ Ho.*“24 Z tychto slov je jasné, ze
len pravdiva mystika plodi pravdivi teologiu a opacne. Teoldgia nie je myslitelna bez mystiky a
mystika bez teoldgie. Bolo by velkym nest'astim pre celé I'udstvo, ak by sme tieto dve reality od
seba oddelili. Pravoslavie by tak stratilo svoju podstatu. Nedelite'nost’ mystiky a teologie je tym
Specifikom, ktoré ¢ini Pravoslavie Pravoslavim. Vychodné pravoslavne bohoslovie vzdy bolo
bytostne spojené s modlitbou, s liturgickou praxou. Na Vychode nikdy nedoslo k oddeleniu
modlitby od teoldgie, ¢oho svedkom bol Zapad v dosledku vplyvu tomizmu na teologické
myslenie v XIV. storo¢i.

V pravoslavnej Cirkvi nemoze existovat’ protiklad alebo nesulad medzi bohosluzbou a teologiou,
medzi modlitbou a vieroukou, lebo v pravoslavnej bohosluzbe je obsiahnutd plnost’ ucenia
prvotnej krest'anskej Cirkvi.

Pravoslavna vychodna teologia je teologiou liturgickou. Preto kazdy ¢len pravoslavnej Cirkvi ma
moznost ucit’ sa teoldgii. Nasa vierouka nie je teda vysadou dostupnou iba pre niektorych
»vyvolenych* €lenov Cirkvi, ale je spristupnend kazdému v bohosluzbe.25 V nasej Cirkvi kazda
bohosluzba je poznamenana silnym pocitom mystického realizmu a spritomnuje ikondmiu spasy.
Uz v Starom Zakone ucast’ v kulte bola chapana nielen ako obnova, ale aj ako bezprostredna
ucast’ na spase. Podobne aj krestania su pocas bohosluzieb ucastnikmi evanjeliovych udalosti.
Hoci z historického hl'adiska tieto udalosti uz patria minulosti, krest'anska bohosluzba ich znovu
aktualizuje. Tato nadcasovost moZeme oznacit’ ako nadhistorickll transcendenciu. Napriklad
pocas bohosluzieb sviatku Narodenia Isusa Christa liturgické zhromaZdenie nielen spomina
Spasitelovo Narodenie, ale priamo sa ucastni na Jeho Narodeni. Tak isto aj na sviti Paschu st
veriaci svedkami Jeho Zmftvychvstania a to isté moZeme tvrdit’ aj o inych tajomstvach naSej
spasy. Cirkvi je dané, aby ozivovala svité udalosti spasy spominanim (anamnesis) a ddvala im
silu. Vd’aka Cirkvi sa opidt’ stivame ucastnikmi a svedkami tajomstiev nasej spasy. Liturgicky
zivot v Cirkvi predlzuje Vtelenie a anamnéza ho znovu aktualizuje. Preto mnohé modlitby

pravoslavnej Cirkvi sa zaéinaju formulaciou ,,dnes®. Tropar sviatku Zvestovania Panny Marie sa

245eromonach Sofronij: Starec Siluan, Afon 1994, str. 64.

25Na tato skutodnost’ poukazuje vo svojej Dogmatike Dr. Justin Popovi¢, vyznamny teoloég Srbskej
pravoslavnej cirkvi.

18



zaCina slovami: ,,.Dnes pociatok nasej spasy...“ Kondak na Narodenie Christovo znie: ,,Panna
dnes Predve¢ného rodi...“ Tu istu ideu vyjadruje aj liturgicka modlitba bezprostredne pred
sviatym prijimanim: ,,Prijmi ma dnes ako ucastnika Tvojej Tajomnej vecere, 6 Synu Bozi...*

Pravoslavna Cirkev viac nez iné krestanské vyznania rozvija teoldgiu slavy. Krasa vychodnej
bohosluzby vytvara patricni atmosféru pre modlitbu a je odrazom krasy duchovného zivota,
duchovného sveta. Preto vo vychodnej liturgii je viac doxologickych motivov nez v inych.
Doxoldgiu obsahuju takmer vsetky modlitby. ,,Kyrie eleison® (Hospodi pomiluj) je stéasne
prosbou 1 oslavou. A kazdd doxoldgia je vo svojej podstate vieroucnd pravda (dogma).
Pravoslavie viac nez iné konfesie zaclenilo do svojej bohosluzby dogmy viery. Vd’aka tomu
dogmy prestali byt vylu¢ne teologickymi formulaciami. Vrcholom liturgického Zivota vychodnej
pravoslavnej Cirkvi vzdy bola a aj zostala Eucharistia. Kazd4a Eucharistia nie je len ucastou na
Christovej obeti, na Jeho Zmftvychvstani, ale tiezZ na Zostipeni Svétého Ducha, ktory aktualizuje
pre Cirkev zézrak Bozej pritomnosti. V epikléze, modlitbe vzyvajucej Svitého Ducha, kazda
Eucharistia obsahuje moment Pit'desiatnice. Eucharistia je realnym prejavom jednoty Boha a
Cloveka. Vd’aka Eucharistii krestan svojou ucastou na liturgickom zivote Cirkvi vstupuje do
Christom zapocatého eschatologického eonu. Preto Boha poznajicim teoldgom nemdze byt ten,
kto neZije v spolocenstve so Svitym Duchom. Bez takejto modlitby nijaka teoldgia nemdze byt’

ziva. Na druhej strane je potrebné uviest’, ze k Zivotu vecnému, k teosisu moze ¢loveka priviest’

iba Ziva teologia splodend zo Svitého Ducha.26

Mystika pravoslavia sa prejavila v realnom Zivote ,,Starcov®, ktori sa snazili naplnit’ Bozie
prikazania. ,,StarCestvom®, ako znie rusky vyraz pre tento fenomén, sa charakteristicky preslavila
znama hora Atos a taktiez starcovstvo charakterizovalo zivot inych miestnych pravoslavnych
Cirkvi. Starcovstvo v Rusku existovalo od prvych dob krestanskych dejin Ruska a bolo tu Gplne
prirodzenym javom. Starci pomahali vSetkym tym, ktori sa snazili zdokonalovat’ v duchovnom
zivote. Dévali im praktické rady ako prekonadvat prekazky na ceste k spase. Tak vznikol
prirodzeny vzt'ah medzi duchovnymi starcami a okolitym svetom.

Starcovstvo sa spociatku ohrani¢ovalo iba do stien jednotlivych monastierov. Postupne je zjavny
aj ich vplyv na vtedajSiu spolo¢nost’. Monastiere sa postupne stavaju centrami nielen duchovného

Zivota, ale aj zivota kultarneho.

26Tadeusz Wyszomirski: Teologickd dimenzia eucharistického kultu v perspektive pravoslavia,
Pravoslavny teologicky zbornik, rok 1982, ¢.8, str. 92-93.
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Vyznam starcov pre duchovny Zivot Ruska spocival predovsetkym v tom, ze spolocnosti, ktora
bola budovana na krestanskych zakladoch, spristupnili duchovné bohatstvo z diel velkych
teologov vSeobecnej krestanskej Cirkvi, ale aj diela askétov prostrednictvom ,Filokalie®
(Dobrotol'ubija).

Pri pociatkoch starcovstva na Rusi bol medzi inymi aj Nil Sorsky (+ 1508), hlasatel’ rozumove;j
modlitby, ,,umnej* - (modlitby v mysli), duchovnej Cistoty a evanjeliovej jednoduchosti. V nim
zapocatom diele pokracovali zavolzski starci a ich nasledovnici. Vd’aka nim starcovstvo zacalo
mat’ vplyv nielen na mnichov, ale aj na ostatnych krestanov a postupne sa stalo vSeobecne
znamym javom v zZivote Ruskej pravoslavnej cirkvi. Posilnenie narodnej identity, vplyv na vSetky
sféry intelektudlneho a duchovného zivota, hlboké psychologické syntézy, redlna skusenost
20duchovného zivota, vSetko toto obsahuju rady duchovnych starcov, ktori sa hlésili k u¢enikom
Nila Sorského.

Velku tctu prejavoval rusky pravoslavny I'ud voéi svatému Tichonovi Zadonskému (+ 1783),
ktory sa nesnazil Skolsky teologizovat’ alebo filozofovat. Silou ducha pdsobil na srdce ¢loveka.
Jeho diela pouZivali a podl'a nich sa v duchovnom zivote riadili aj ini starci a krestania, ktori sa
cheeli zdokonalovat’ v mystike. Diela svidtého Tichona Zadonského boli zndme nielen medzi

pravoslavnymi krestanmi, no aj nepravoslavnymi. Zaujem o zoznadmenie sa s pravoslavnou

mystikou sa prejavuje v poslednej dobe aj v rimskokatolickom prostredi.27

Hlavnou myslienkou Zivota a diela svédtého Tichona Zadonského bolo naucit’ I'udi, ktori nosia
meno krestan, tomu, ¢o je to ozajstné a pravdivé krestanstvo. Vyzyva l'udi, aby nasledovali
Christa a Zili podl'a Evanjelia. Na ceste realizovania Zivota v Christu, podla neho, niet priestoru a
¢asu pre fantaziu. Zit' v Christu je mozné iba vtedy, ak o¢istime svoje srdce od hriechu. Iba ten,
kto zije v pokore, Cistote srdca a v laske, Zije v Christu a je pravdivym teologom. ZvlaStny doraz
kladol svéty Tichon Zadonsky na vyznam Pisma, ktoré je BoZim slovom. Ten, kto nepocuva
Bozie slovo, nerozumie ani ¢loveku, ani Bohu. Bozie slovo spolo¢ne s modlitbou je zdkladom
zivej, aktivnej krest’anskej viery.

Za pokracovatel'ov jeho diela st povazovani biskup Ignatij (Brjancaninov +1867), biskup Feofan

Zatvornik (+ 1894), optynski starci Makarij (+ 1860), Amvrosij (+ 1891) a mnohi d’alsi.28

27 Svedéi o tom publikacia Richarda Cemusa: Modlitba Jezigova a modlitba srdce, Velehrad 1993.

28Aj u nas bola publikovana kniha Vel’ki starci optynskej pustovne v roku 1993.
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Na upevneni autority starcovstva v Rusku mé velka zasluhu ctihodny Serafim Sarovsky (+
1860), ktory svoj vzt'ah ku kazdému,

kto ho navstivil, budoval na laske. Rovnako Zehnal chudobného i bohatého. Nikomu nevy¢cital
jeho hriesny stav. Kazdé jeho slovo bolo zohriate Bozou blahodat’ou.

Starcovstvo svojim zivotom preslavil svéty Sergej Radonezsky, ktory bol v XIV. storo¢i na Rusi
povazovany za vel'kého ctitel'a Svitej Trojice. Prvy chrdm vo svojom klastore, vybudovany roku

1345, zasvitil Svitej Trojici. Vyznam svitého Sergeja Radonezského spocival v tom, Ze postavil

pravdu o Svitej Trojici do centra kontemplacie a bohosluiby.29

Mystika sa teda formuje na zaklade pravd Bozieho Zjavenia, zjaveného Cirkvi cez Svité Pismo a
Tradiciu. Mystika je neodmyslitelnou stcastou ozajstnej teologickej prace. Pavel Florensky
tvrdi, ze iba zivd duchovna skusenost’ je jedinym zadkonnym spdsobom poznavania dogiem.30
Mystika je najidentickejsi stav ¢loveka. Preto pravoslavna Cirkev vyhlasuje, ze ozajstnymi 'ud’'mi
podl'a podstaty st sviti a spravodlivi. Z tohto dovodu tsilie kazdého, kto formalne pristupuje k
Stadiu teoldgie, je marne. Teoldgia nie je ,,premudrost’ bo mira seho - mudrost’ tohto sveta® (1
Kor 3, 19), ale urcity a jediny spravny sposob zivota ¢loveka v Bohu, cez Christa a vo Svitom

Duchu.

29Archijepiskop Michail (Cub): Duchovnost Pravoslavija v Vydajus¢ich Jeho Predstaviteljach,
Bogoslovskije Trudy, Moskva 1973, ¢. 10, str. 118-119.
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4. SvdtéePismo

NajvystiznejSou definiciou pravoslavnej duchovnosti je tvrdenie, ze je vo svojej podstate
biblicka. Otcovia Cirkvi zili Bibliou, mysleli a rozpravali prostrednictvom Biblie. Za c¢ias
sv.otcov exegéza ako autonomna nauka neexistovala. Ak teraz hovorime o exegéze, nikdy neslo
o Skolsku exegézu, alebo historicka ¢i alegorickd, o metodu z Antiochie alebo Alexandrie.
Vsetky biblické texty nés privadzaji k zivému Slovu, k Isusovi Christovi, Boziemu Synovi.
Christa nie je mozné ohranicit’ didaktikou, alegériou alebo inou metddou.

Sv.Jan Zlatousty nas pouca, zZe pred ¢itanim Svétého Pisma je potrebné sa modlit. Sdm sa modlil
slovami: ,,Pane Isuse Christe, otvor o¢i mdjho srdca, aby som mohol porozumiet’ a plnit’ Tvoju
volu... osviet moje oci Tvojim svetlom..., lebo Ty si jediné svetlo.”“ Sv. Marek tvrdi, Ze

Evanjelium je zatvorené pre I'udi, ale otvorit’ ho méze Christos. Sv. Efrém Syrsky uci: ,,Pred

kazdym &itanim Biblie sa modli a pros Boha, aby sa ti zjavil.<31
Mozno teda povedat, ze pre otcov Cirkvi Biblia je Christom, kedy kazdé¢ z jej slov nas
nasmerovava k Tomu, ktory je jej autorom. Privadza nds do spolo¢enstva s Nim.

Pohl'ad na Bibliu vo vychodnej teologii je prisne ekleziologicky, pneumatologicky a

sakramentélny.32 Pozera sa na fiu v Uzkej spojitosti s Eucharistiou, kde sa realizuje spolocenstvo
s Christom. Hebrejsky a grécky pojem ,,poznavat* znamena poznavat’ na zaklade zjednotenia v
zmysle manZelskom. Symbolom skuto¢ného poznania Boha je hostina Barankova. Na trvaly
zvizok medzi Svdatym Pismom a Eucharistiou poukazovali sv. otcovia Cirkvi: Klement
Alexandrijsky (Stromata I, 1), Origenes (Hom. in Exodus XIII, 3), sv. Jan Zlatotsty (In Gen.
Sermo VI, 2), sv. Gregor Teolog (Oratio XLV, 16).

Chalcedonska dogma (IV. vSeobecného snemu) vzdy kladie doraz na bohol'udsku povahu Pisma.
Boh chcel, aby Logos prijal telo a zalozil Telo (mystické, Cirkev), v ktorom Jeho slova budi
zniet’ ako slova Zivota. Preto treba c¢itat’ Bibliu a pocivat’ Boha jedine v Christu, ¢iZze vo vnutri

Jeho Tela, v Cirkvi.

30gvjascenik P.Florenskij: Stolp i utverzdenije istiny, Moskva 1914, str. 3.
31 paul Evdokimov: Prawoslawie, Warszawa 1964, str. 210-211.

32 Velky doraz na to kladie vo svojej dogmatike Dr.Dumitru Staniloae, vid’ cit. dielo, diel I., str. 40-43.
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Pravoslavna Cirkev je biblickou Cirkvou. Pismo je dané Cirkvi a pre Cirkev. Biblia je najvyssim

vyjadrenim Bozieho Zjavenia cloveku. Preto ked” verny 33berie do ruk Bibliu, a priori sa ocita v
Cirkvi. Historicky dokument sa stava Knihou zivota, naplnenou Christovou pritomnost'ou. Verny
si musi uvedomit, ze akondhle ¢ita Bibliu, cez neho Cita Bibliu cela Cirkev. Boh chcel, aby bol
pravdivym poznanim obdareny neizolovany clovek, Cize Clovek liturgicky a verny, ktory Cita
Bibliu liturgickym spdsobom.

Z povedaného teda nemdze byt pravdivé tvrdenie nepravosldvnych krestanov, Ze vraj
pravoslavna Cirkev priklada Biblii menej dolezitosti nez zdpadni krestania. Toto naSe tvrdenie
potvrdime aj d’alSou skuto¢nost'ou. Svité Pismo sa na pravoslavnych bohosluzbach ¢ita neustale.
Na utierfiach a veéiernach sa kazdy tyzdefi preéita cely Zaltar a v poste dvakrat za tyzdefi. Citanie
zo Starého Zakona sa kona na veéierfiach v predveder mnohych sviatkov. Citanie Evanjelia je
vrcholom utierne v nedel’'u a na sviatky. Na liturgii je na kazdy deni roka uréeny zvlaStny Apostol
a Evanjelium, takze sa pri slaveni Eucharistie precita cely Novy Zakon (okrem Zjavenia sv.
Jana). Starozakonné chvalospevy sa spievaji na vecierni i na utierni. Modlitba Ot¢e nas sa spieva
alebo cita na kazdej bohosluzbe. Okrem tychto textov je kazdy text bohosluzby popretkdvany
biblickym jazykom. Bolo vypocitané, ze pravoslavna liturgia obsahuje 98 citdtov zo Starého
Zakona a 114 citatov z Nového Zakona.

Pismo Svité vzniklo na zaklade ustneho kazania Bozieho slova. Je zapisom Bozieho slova z ust
sv. muzov - apostolov. Pismo ako zaznam BoZieho posolstva ¢loveku je Bohom inSpirované a

------

pisanije bohoduchnovenno (Celé Pismo je Bohom vnuknuté)“ (2 Tim 3, 16); ,,0t Svjataho Ducha
prosviS¢ajemi hlaholaSa svjatiji BoZiji ¢elovicy (Svdtym Duchom vedeni hovorili sviti 'udia
Bozi)“ (2 Pt 1, 21).

In$piraciu pravosldvna Cirkev nechdpe v zmysle diktatu, ktory Boh diktoval ¢loveku. Bozska
mozno vyjadrit’ takto: Boh je jedinym autorom - causa principalis - prva pricina; a ¢lovek - causa
instrumentalis - druha pri¢ina. Synergizmus zabezpecuje slobodu c¢loveka pri pisani Pisma
Svétého Bazil Velky tvrdi, Ze Svéity Duch nikdy nezbavuje rozumu toho, koho inSpiruje,

podobny jav by bol démonicky (porov. P. G. XXX, 121). Svity Duch zabezpecoval autorovi

slobodu a zaroven ho svojim pdsobenim obohacoval. V kazdej knihe Biblie st znaky I'udského

33 Verny je ten, kto je pokrsteny a myropomazany.
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génia, ktory je vlastny kazdému autorovi. Téato skutocnost’ sa neda popriet. Sv. otcovia
zvyraznuji l'udska povahu autorov. Bozie slovo nikdy ¢loveka nestavia do pasivnej pozicie, ale
vzdy v iom vzbudzuje aktivitu a tvorivost’. Aj autori profetickych knih v zésade zachovavaju tito

povahu. Kazdy autor ma konkrétnu misiu v konkrétnom case a priestore, ale kazdé Bozie

Zjavenie méa nadCasoviu a nadpriestorovi povahu a moéze byt naplnené iba v Cirkvi.33)
Pravoslavna Cirkev uci, ze Svité Pismo je l'udskou formou Bozieho slova a predstavuje
teandricku jednotu. Delenie na slovo Bozie a slovo l'udské je Cisto nestorianske. Jedine slovo
Bozie a jedine slovo l'udské, takéto delenie je prejavom heretického monofyzitizmu. Biblia je
slovo Boholudské. Clovek sa nikdy neméZe stat médiom. Ziadny duchovny automatizmus tu
nemd miesto, pretoze Boh stvoril ¢loveka slobodnym a jeho slobodnt vol'u reSpektuje. Boh sa
nikdy voci ¢loveku nechova despoticky a nasilne.

Na druhej strane pre dosiahnutie Cistoty dogmatickych definicii clovek musi vyuzit' vsetky

.....

Mozno tiez hovorit’ o in§piracii sposobov ¢itania. Biblia vnika predovsetkym do srdca ako organu
mudrosti: ,,0, nesmyslennaja i kosnaja serdcem, jeZe virovati o vsich, jaze hlaholasa proroci (O,
nerozumni a lenivi srdcom verit’ vSetko, ¢o hovorili proroci)“ (Lk 24, 25). Srdce obsahuje v sebe
intelektudlny element, okrem toho vSak ma nieco viac, ¢o pri kaZzdom ¢itani poméha cloveku
odkryvat’ nova hibku biblického textu. Takymto spdsobom typologicka interpretacia Starého
Zakona sa odkryva vo svetle Nového Zakona. Aj pokrsteny prechadza cez proces zbavenia a vidi
biblické udalosti uZ v novom chépani. Na takéto sakramentalne chapanie inSpiracie sa vzt'ahuju
slova Panove: ,,Imijaj uSy slySasti da slysit (Kto ma usi k po¢ivaniu, nech po¢ava)“ (Mt 13, 9).
Neohranic¢ena sloboda je pojem absurdny a tzv. ,,nau¢na objektivita“ mytus. Kazdy vedec je
bytostou Zijucou, jeho rozum nasleduje hlas srdca a kazda veda ma svoje Specifické zasady.
Teoldgia je Stitom kazdej vedy, ale aj ona ma svoje Specifika.

Dejiny Cirkvi néas presvied€aji o tom, Ze otcovia Cirkvi uznavali progresivne odhalovanie
Pravdy. Podla tvrdenia otca Sergeja Bulgakova, kazda dogma vyZzaduje slobodu teologickej
mysle, lebo musi byt aj produktom slobodného tvorivého rozumu. Od teoldgie sa ziada v tej
ktorej epoche dejin odpovedat’ na nastoleny problém. Pravoslavie nikdy nedefinovalo ziadnu

vierou¢nu pravdu samo od seba, ale na zéklade potreby v predstave o neomylnosti otcov Cirkvi a

34 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 212-213.
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neomylnosti vSetkych elementov Tradicie sa presadzuje rabinisticka koncepcia, alebo neznalost’
skuto¢nej situacie. Novoplatonizmus sv. Gregora z Nissy, alebo novoplatonizmus Areopagitik,
podozrenie sv. Makaria z Egyptu z messalianizmu, Evagria z origenizmu atd’. sved¢i o tom, ze
ani najvicsie autority sa nevyvaruju dogmatickych omylov. Cirkev ako Telo Christovo sa vSak
nemyli.35

Biblia sa formovala v priebehu storo¢i z knih réznych autorov, réznych epoch, r6zneho obsahu,
roznych stupnov Zjavenia. Biblia nie je systém, ale konglomerat, mozaika, v ktorej je Bozim
prstom zachytené Bozie slovo. Hoci kanon biblickych knih bol Cirkvou uzavrety, neznamena to,
ze v tejto vonkajSej ukoncenosti mame vidiet’ aj vnutorné ukoncenie. Ustanovenie kanonu knih
Biblie je iba vonkajSim faktom. Plnost’ BoZieho slova nespociva vo vonkajSom fakte, ale vo
vnutornej plnosti, ktord sa v plnej miere pred nami otvara vdaka Tradicii. Cirkev vzdy zila
Svéatym Duchom a vzdy mala plnost, avSak Cirkev nie vzdy mala Bibliu v dneSnom stave. Kanon
knih Starého Zakona presiel svojim vyvojom . Nie vSetky knihy hned’ po ich zapisani boli pojaté
do kénonu knih Starého Zakona.

Novozakonna Cirkev v prvych storociach svojej existencie Zila bez knih, dokonca bez Evanjelii,
lebo tie vznikaju az v priebehu prvého storo€ia. Kanon knih Nového Zakona sa ako kone¢ny
vysledok sformoval v IV.storo¢i na sneme v Laodicei. VSetko povedané svedci o tom, Ze pre
Cirkev je existenénym faktorom Svéty Duch v nej Zijuci.

Biblia vo svojej podstate objima cely svet, je tajomnym organizmom, v ktorom sa ¢loveku dari
zit’ len Ciastocne. NevycCerpatelnost’ Biblie spociva v jej bozskom pévode.36

Pravoslavna Cirkev ma ten isty Novy Zakon ako aj ostatni krestania. Ako autoritativny text
Staré¢ho Zakona pouziva starobyly grécky preklad z hebrejCiny, znamy ako Septuaginta. Ked'Ze sa
text Septuaginty 1iSi od poévodného hebrejského textu, pravoslavni krestania veria, ze zmeny v
Septuaginte nastali vnuknutim Svidtého Ducha a maji sa prijimat ako ¢ast' pokracujuceho
Bozieho Zjavenia. NajzndmejSim prikladom je 1zaids 7, 14, kde hebrejsky originél znie: ,,Mlada
zena pocne a porodi syna“, ktory Septuaginta preklada: ,,Panna pocne...“. Novy Zakon sa riadi
textom Septuaginty (Mt 1, 23). Hebrejska verzia Starého Zakona ma 39 knih. Septuaginta okrem

toho obsahuje d’alSich desat’ knih, ktoré nie st v hebrejskej Biblii, ale v pravoslavnej Cirkvi ich

35 Ibidem, str. 217-218.

36Prot.Sergij Bulgakov: Pravoslavije, Paris 1985, str. 64-65.
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pozname ako deuterokanonické knihy. Za také boli vyhlasené na snemoch v Jassach (1642) a v
Jeruzaleme (1672) ako ,,prava stcast Pisma®. VicSina pravoslavnych teolégov sa vSak v
stcasnosti riadi nazorom sv. Atanaza Velkého a sv. Hieronyma, Ze deuterokanonické knihy, hoci
st su¢astou Biblie, stoja na niz§om stupni nez ostatné knihy Starého Zakona. Ucta k Septuaginte
vSak nesmie zatlacit’ do izadia povodny hebrejsky text Biblie.

Pravoslavie sa neobmedzuje iba na Septuagintu. Z nej vychadza, ale nezabida ani na
najdolezitejSie biblické preklady so snahou zachytit’ tiez cirkevny spdsob interpretacie. Kazdy
preklad je totiz istou interpretaciou povodiny. Je svedectvom toho, ako prekladatel’ a jeho doba
chépali podvodinu. Pre nasu Cirkev, ako aj pre ostatné slovanské pravosldvne Cirkvi, ma vyznam
dvojica sv. bratov - Kons$tantin a Metod, ktori urobili preklad do staroslovienciny. Existuje
svedectvo, ze sv. Metod pred smrt'ou ukoncil preklad celej Biblie, okrem makabejskych knih.
Tak vzniklo kolosalne dielo, ktoré sa v tplnosti nezachovalo. Pravdepodobne sv. bratia Stary
Zakon prelozili zo Septuaginty, ktord sa v tom Case (ako aj dnes) pouzivala v liturgickom Zivote
Byzantskej cirkvi. Starosloviensky text Biblie je pre nds o to vyznamne;jsi, Ze od samého pociatku
je bytostne spojeny s Eucharistiou, s bohosluzbou nasej Cirkvi.

Svité Pismo je zakladom teologického myslenia, preto je velmi dolezité, aby sme thto
skutonost’ mali neustdle na paméti, aby sme vo svojej teologickej praci velmi zodpovedne
hodnotili jednotlivé preklady. V naSom prostredi je velmi dolezité nikdy nezabudat’ na
bohosluzobny text, na text liturgicky, na text eucharisticky, v naSom pripade grécky a

starosloviensky.

5.vdtaTradicia

Christova Cirkev ma popri vecnej a bozskej podstate svoje dejiny. Cirkev vstapila do historie
I'udstva v deii Péatdesiatnice, po Christovom Ukrizovani a Zmftvychvstani, preto krestanstvo je
spaté s dejinami l'udstva. V priebehu dejin Cirkev prijimala a formulovala vieroucné pravdy.
Taktiez sa upeviiovalo i jej vedomie. To, ¢o nam Cirkev ukazuje, nie je nejakym archivom

patriacim do muzea, ale stale zivym a vzdy aktualnym slovom. Sam Boh hovori a pdsobi v
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I'ud’'och, a to nielen v urCitom obdobi, ale neustale. Je to vysledok toho, ¢o sa odohralo v
patdesiaty den v Jeruzaleme, kedy na sv.apostolov zostlpil Svity Duch. Na Pit'desiatnicu sa
zacina obdobie Cirkvi a sti€asne je to zaCiatok Tradicie. Preto tak ako Cirkev nie je myslite'na
bez Pit'desiatnice, tak aj existencia Cirkvi nie je mozna bez Tradicie. Sviaty Duch podmieiiuje
nevyhnutnost’ Tradicie. Tymto spdsobom Tradicia je svedomim Cirkvi ako faktor pdsobenia
¢inného slova a velkej nevycerpatel'nosti, ktoré je uzavreta v roznych formach vyjadrenia.

Uz sv.apostol Pavol rozvijal v celej Sirke to, ¢o u neho pozname pod nazvom ,,paradosis‘:
,»1mzZe ubo, bratije, stojte i derzite predanija, imZe naucistesja ili slovom, ili poslanijem nasim
(Tak teda, bratia, stojte pevne a drzte sa podania, ktorému ste sa naucili ¢i uz slovom alebo cez
nas list)“ (2 Sol 2, 15). Su to skutocnosti zachytené v tstnej alebo pisomnej forme.

Velkym teolégom Tradicie bol sv. Irenej Lyonsky, podla ktorého Tradicia je ,,hovorenym
slovom®. Sv. Irenej tvrdi, Ze primat patri Pismu, ale samotné Pismo nas nasmerovava k Tradicii
ako Zivej sfére, v ktorej ho treba pocuvat. Cirkev sa snazi vyjadrit’ Pravdu preZita v Tradicii. Sv.
Irenej Lyonsky vyjadruje myslienku o jednote viery takto: Cirkev na celom svete zachovava
apostolské ucenie, ,,akoby zila v jednom dome, mala jedini dusu... a jediné usta* (Adv.haeres.
L,3). Podl’a sv. Ireneja apoStolské Tradicia je viditeIna v kazdej miestnej cirkvi.

Rovnako to uvadza aj definicia V. v§eobecného cirkevného snemu v KonStantinopole z roku 553:
»Vyznavame, ze zachovavame a zvestujeme vieru, ktora ndm bola dana od pociatku skrze
velkého naSho Boha a Spasitel'a Isusa Christa, svitych apostolov, a ktorti oni zvestovali celému

svetu. Je to viera vyznavana, vysvetlovand a dosvedfovand Cirkvou cez sv. otcov, ktoru

Vyzn'élvelme.“37

To, ¢o sa vyznava a dosvedCuje, pochddza od Christa a méa znamy Bozsky povod, preto je vlastne
kazdy element viery zalozeny na Pisme a opiera sa ofi. Pismo je pociatkom toho, ¢o je potom
rozvijané v Tradicii.

Aby sme porozumeli a zaroven vysvetlili ,,vnuknutie slova“, je dolezit¢é uvedomit’ si, ze
udrziavanie zivej Tradicie je vnutornou ulohou Cirkvi. Minulost’ Cirkvi nelikviduje stcasnost’,
ale udel'uje jej silu a nadSenie do budiicna, udrzujic sa v kontexte Tradicie ako vnutornej norme
vSeobecnej jednoty v jednom Panovi a Svdtom Duchu. Tradicia spritomniuje minulost’ v Cirkvi.

Vracia Cirkev stale ku Christovi a aktualizuje Jeho uéenie pre stcasnost’. Evanjelium je v centre

37 Porovnaj Paul Evdokimov: cit.dielo, str. 219.
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sveta a z neho zvestuje edn prichadzajuceho Casu a Cirkev udeluje svedectvo mesiasskej
minulosti Christa, sved¢i o nastupeni Jeho Kralovstva. Cirkev zvestuje a posudzuje, ale jej
hlavnou ulohou je navratenie. Priestorom misie Cirkvi je cely svet v priebehu jej dejin. Christos
udelil Cirkvi vSetko potrebné pre misiu. Cirkev disponuje ucenim, ale tiez zadsadami zivota,
Eucharistiou a sv. tajinami. Duch Zivota z tohto aspektu je Duchom oc¢akavania. ,,Odchodom k
Otcovi*“ Christos ukoncil svoju misiu a zaroven ju upevnil - ,,paki prijdu - zase pridem* (Jn 14,
3). Od svojho Tela, ktoré si Christos buduje, neodchddza, len existuje odliSny spdsob Jeho
spoluprebyvania, ktory nés vedie k spolo¢enstvu vo Svitom Duchu. Podl'a sv. Nikolaja Kabasilu
,,SV. tajiny st cestou... otvorenou branou... prechadzajuc cez tu cestu a cez tu branu sa Christos
vracia k Pud'om* (v diele Zivot v Christu).

Christos sa teda vracia vo sv.tajinach. Cirkevné spoloCenstvo sv. tajin je spolocenstvo
sakramentélne, podmienené epiklézou. Rovnako neustale spolo¢enstvo Christa v misii aposStolov
a Cirkvi zalezi od pdsobenia Svitého Ducha. VSetko v Cirkvi sa deje vo Sviatom Duchu, preto
pravoslavna Cirkev konstatuje, Ze Cirkev je neustdla Pdtdesiatnica. Svdty Duch vydava
svedectvo, pripomina vietko, ¢o Christos povedal. Dopliia Jeho misiu a realizuje tak v Pud’och
Pudsktl prirodzenost’ Christa. Pocas pozemského Zivota Christos konal a Svdty Duch bol
pritomny v Jeho skutkoch. Teraz vS§ak kona Svity Duch tak, ze sved¢i o Christu vo vnutri svojej
ginnosti. Cas Cirkvi je ¢asom Svitého Ducha a trva medzi dvoma partiziami Pana. Cirkev je
vybudovana na historickom Christovi, na tom, ¢o ,,ucinil a vytrpel podla tela®, a ked’ze ,,ne u bo
bi Duch Svjatyj, jako Isus ne u bi proslavlen - Svity Duch totiz eSte nebol tam, pretoze Isus nebol
eSte oslaveny* (Jn 7, 39), znamena to, ze Jeho prichod je zavisly od hostiny (obete) Barankove;.
Preto biskup sv. Jan Kasian Pit'desiatnicu pripdja ku ditu Paschy (Por.la Pentecoste Johannique,
Valence 1939). Tym zaroven zvyraziuje spojenie Pit'desiatnice s historickym Christom. Tato
skuto€nost’ je vyjadrend vel'mi jasne v bohosluZobnej praxi pravoslavnej Cirkvi, v ktorej Pascha a
Pét'desiatnica vytvaraju jeden liturgicky celok, kde sa odkryva perspektiva partazie Paschy, Cize
hostina Barankova, ¢im sa zjednocuje historicky Christos s Christom osldvenym. Svéty Duch
pocas existencie Cirkvi doplita Christa (Ef 1, 23). Cirkev je plnostou vteleného Christa, aviak k
tomu, ¢o je dané v Christu, sa dopifia to, ¢o je posobenim Svitého Ducha vykonané
prostrednictvom l'udi. Svéty Duch napliuje svedkov, ustanovuje biskupov. Otcovia snemov sa
podla ich vlastného vyjadrenia zhromazd’uji pod vnuknutim Svétého Ducha, ktory ich vedie a

posvicuje. V Cirkvi je vd’aka Svidtému Duchu vSetko charizmatické. Skutky sv.apostolov, celé
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dejiny Cirkvi az do konca sveta ,vytvaraja®“ Evanjelium Svitého Ducha, ¢o potvrdzuje ta
skutoCnost, ze vSetko, ¢o je ustanovené v Tele Christovom, v Cirkvi, ¢iZe 1 jej inStitucionalne a
hierarchické formy,vsetko to je prejavom jej Boholudskej povahy (hoci sa to realizuje I'udsky).
Tradicia je prejavom pritomnosti Svdtého Ducha a zaroven prejavom dynamiky teologie. Z
povedaného vyplyva, Ze kritériom Tradicie je Eucharistia, lebo ucenie Cirkvi je zhodné s u¢enim
Eucharistie. Naviac v Eucharistii sa aktualizuje ¢as Vtelenia a Zmitvychvstania Christa, Cas
Pétdesiatnice a ¢as druhého prichodu Isusa Christa. Pretoze v 'ud’och posobi Svity Duch, vsetko,
¢o kona clovek v mene Christa, je Tradiciou, je plnostou Trojice. Zjavenie bolo dané raz a
navzdy a v kazdej chvili dejin je Cirkev zarukou nepretrzitej celosti Tradicie, a tu prave epikléza
zarucCuje neporusenost’ Tradicie. Telo vernych ma dostatok ¢asu a priestoru na to, aby s pomocou
Svétého Ducha demonstrovalo svoju zhodu s apostolskou dobou.

Plnost’ pravej viery a pravého u€enia nemoze pojat’ jedinec Christovej Cirkvi, to sa ochrafnuje
celou Cirkvou a tato plnost’ pravdy Cirkev odovzdéva z pokolenia na pokolenie ako Tradiciu
Cirkvi. Tradicia je vSeobecna forma zachovania ucenia Cirkvi, a to rozlicnymi sposobmi.
Tradicia je zivou pamidtou Cirkvi, ktora obsahuje pravdivé ucenie a odkryva ho v dejinach.
Tradicia nie je archeologickym miizeom alebo mftvym ,,depozitom* viery. Tradicia je ziva sila,
ktora je charakteristicka pre kazdy zivy organizmus. A Cirkev Christova, to nie je mftvy Christos,
ale Zivy, zmiftvychvstaly Christos. Cirkev, ako hovori sv.apostol Pavol, je mystické Telo
Christovo.

Plnost’ a neporusenost’ Tradicie je garantovand tym, Ze Cirkev je t4 istd v kazdom historickom

obdobi. Cirkev ma svoj jediny Zivot, vedeny Sviitym Duchom.38

Tradicia je svojimi formami r6znoroda: pisana, Gstna a monumentdlna (v pamiatkach minulosti),
ale Svity Duch je jediny pramen, ktory vedie Cirkev na jej putovani I'udskymi dejinami.

Zaverom nasho pojednania o Tradicii chceme poukéazat’ aj na vaznost’ Tradicie kazdej miestnej
cirkvi. Pretoze kazdy ndrod mé svoje osobité tradicné Specifikd. Christos, ktory konal misijna
¢innost’ tu na tejto zemi, nebural staré, ale vSetkému existujicemu udel'oval vyssi zmysel a
hodnotu. Tohto principu sa pridrziava pravosldvna teoldgia v pohlade na miestne tradicie

jednotlivych miestnych cirkvi. Z tohto dovodu nie je spravne, ak sa do zivota naSej miestnej

38 |pidem, str. 220-221.
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cirkvi zavadzaji tradicné zvyklosti z inych miestnych cirkvi ako nieCo jedine spravne a

nemenitelné.

6.Bibliaa Tradicia

V obdobi reformacie boli taki teologovia, ktori zdsadne stavali proti sebe Svété Pismo a Tradiciu,

Bozie slovo proti slovu l'udskému, ¢o je hodnotenie, z hl'adiska christologie, vel'mi mylné.39
Tato skutoCnost’ vychodnd pravosldvna teologia hodnoti ako tragické nedorozumenie v lone
zapadného krestanstva a vyustenie krizy, ktorGt na Zapade splodil tomizmus. Nasledkom
tomizmu z dvoch dopliujicich sa elementov vznikali protiklady, a to v protestantskom prostredi,
ktoré sa snazilo obnovit rimsky katolicizmus. Na druhej strane rimsky katolicizmus stavia
Tradiciu nad Bibliu, ¢im bolo poruSené tradi€né vyvazené hodnotenie Biblie a Tradicie, ku
ktorému rimsky katolicizmus opét’ vracia Il. vatikansky koncil v naSom storo¢i.40

Biblické knihy s vo vidcésej Casti kronikou zivota Cirkvi, ktora bola zachovana cez Tradiciu.
Ucenie Christa bolo eSte pred vclenenim do novozdkonného kénonu prijaté cez apoStolsku
postupnost’, na zéklade Ustnej tradicie. Ked’ sa u¢enie Christa stalo pisanou tradiciou, nemozno z
tohto procesu vylucit’ to, €o je l'udské, ale na druhej strane Svéty Duch garantoval neomylnost’ pri
zapisani ustnej tradicie, lebo: ,,...1 Bozija niktoZe vist’, to¢iju Duch BoZij (...veci BoZie nepoznal
nikto, iba Duch Bozi)“ (1 Kor 2, 11). Duch Bozi neustale vydava svedectvo v Cirkvi, ¢im z nej
&ini ,,stolp i utverzdenije istiny - stip a utvrdenie pravdy* (1 Tim 3, 15).

Cirkev, ktora je ,,plnostou Trojice®, vybera a zachovava tie texty, ktoré sit vnuknuté. Udel'uje im
autentickost a ddva im svoju zaruku. Niektoré texty zasa odvrhuje ako apokryfy a iné
charakterizuje ako deuterokanonické. Preto pravosladvna Cirkev tvrdi, Ze Biblia bola dan4 Cirkvi.
Cirkev ju prijima a urcuje jej kanon. Cirkev nosi Bibliu vo svojom lone ako ,,slova Pravdy®. Ak
nechceme riskovat’ znehodnotenie Biblie, nesmieme ju odludit od Cirkvi. Cisto I'udska vola
moze Bibliu falSovat, Cisto tzv. ,,biblické* sekty su toho dokazom a redlnym prejavom. Cirkev

dava Bibliu 'ud’om, preto tvrdenie, ze Biblia patri Cirkvi, nie je tvrdenim v tom zmysle, Ze

39 Ibidem, str. 211.

40 vierouena konstiticia rimskokatolickej cirkvi.
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Cirkev izoluje Bibliu od I'udi. Kazda sekta, hoci si to ani neuvedomuje, prijala Bibliu od Cirkvi a
prisvojila si ju.

Preto ak sa Biblia stavia nad Cirkev, falSuje sa tym normativna tiloha Cirkvi, ktora vznikla z vole
samotného Boha, aby Biblia bola &itana v Cirkvi.41

Vdaka meditacii otcov, liturgickej hymnografii, ikone, svedomiu dogmatiky a k&nonu tvoria
vSetky tieto zasadné elementy Tradicie vo svojej podstate dynamicky svet, ziva sféru odrazu
slova zac¢leneného v samotnom Slove ako Jeho Zivé nastupnictvo, ako Jeho Telo pochadzajtce z
istého pramena vnuknutia. Nejde tu o hl'adanie odpovedi v archive minulosti. V skuto¢nosti ide o
siahnutie do jasného pramena Tradicie. Ide o prisvojenie si velkého svedectva Cirkvi. Ide o
rozvinutie inStinktu pravosldvia, ktory nasmerovava naSe kroky v ramci consensus patrum a
apostolicum Cirkvi (v sulade s vypoved’ami otcov Cirkvi a apoStolskou vlastnostou Cirkvi).
Musi to tak byt az do momentu, kedy si uvedomime, ze cez formuléacie Cirkvi, cez vSetky
elementy Tradicie sim Christos vysvetl'uje svoje vlastné slova. Svéity Duch o tom neustéle
vydava svedectvo, avSak vnutorné svedectvo Ducha, skripturdlna (pisomnd) epikléza sa napliuje
iba v katolicite Tela, vtedy, ked’ Svity Duch spociva na l'udskej prirodzenosti Christa, ktora
presla do Cirkvi.

Vel'mi délezité je uvedomit’ si, Ze vnutorné svedectvo Sviatého Ducha sa vztahuje na inSpiraciu
svitého textu. Nikdy toto vSeobecné svedectvo nie je mozné zamienat s interpretidciou textu.
Tato myslienku vyslovujeme v spojitosti so slovom Zzivého Christa, ktoré zvestoval celému
l'udskému rodu pocas svojho pozemského Zivota. Boh prehovoril k 'udom a vo svojom diele
pokracuje komentujiic svoje vlastné slova. Takymto sposobom Biblia komentovand Bohom
obsahuje v sebe plnost’ Tradicie ako Zivé pokraCovanie, ako Ziva interpretacia. Cirkev je cely
Christos, preto Biblia a Tradicia vytvaraji jeden celok, jednu plnost’, a to tak, Ze Tradicia udel'uje
svedectvo Pismu a Pismo sa stdva castou Tradicie. Pritom vSak Biblia zostdva hlavnym
prameiiom viery. Ma absolutne prvenstvo a autoritu. Biblia ako ,,Evanhelije vicno (vec¢né
Evanjelium)“ (Zj 14, 6) ma autoritu, ktori nemozno k ni¢omu prirovnat’. PrevySuje kazda ina
podstatu a kritérium pravdy. Kazdé4 Tradicia méa povinnost’ byt' v zhode so Sv. Pismom.
Pravoslavna Cirkev tvrdi, ze vSetko musi byt chdpané v kontexte Biblie a Cirkvi. Kazda

skutoCnost’” zo Zivota musi byt komentovand v tejto suvislosti. Paralely poméhaji spravne

41 Arcibiskup Pavel: Ako verime, Presov 1992, str. 13.
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pochopit’ zmysel a vyznam tej ktorej perikopy Svétého Pisma. Z tohto aspektu su doélezité
liturgické texty, ktoré pomahaju Citany text pochopit’ v urcitej konkrétnej situdcii. Hymnografia
vo vychodnej pravoslavnej Cirkvi je zivym komentarom biblickych textov.

V pravoslavnej Cirkvi jestvuje tak isto nezmenitelné kritérium, Ze vSetko, Co sa prieci
dogmatickym pravdam, musi byt sprdvne komentované. Napriklad kazda hypotézu o existencii
dalsich deti Marie, ktora je proti dogme o jej veCnom panenstve, Cirkev spravne komentuje.
Cirkev ma pravo tieto texty vysvetlovat’, lebo je neomylna. Taktiez ak by sme doslovne chéapali
text zo sv. Evanjelia podla Jana (Jn 14, 28), dospeli by sme k subordinacionizmu, ktory je v
protiklade s dogmatickou pravdou o rovnosti Troch Bozskych Osob.

Pravoslavna Cirkev vedie kazdého k zaveru, ze nebude moct nikdy spravne chapat’ Pismo, ak
neveri v Zmrtvychvstanie Christa tak, ako je prezivané v Cirkvi a vyznavané v Symbole viery. V
tomto procese nie je dolezité¢ iba doktrindlne vyznanie viery v zmftvychvstalého Christa, ale
doraz, ktory pravoslavie kladie na prezivanie tejto reality v Cirkvi. Preto aj stredobodom
liturgického zivota vychodnej pravoslavnej Cirkvi je udalost Zmftvychvstania. Aj napriek
historickym okolnostiam, I'udskej forme Sv. Pisma, majic na zreteli jeho jazyk, epochu vzniku,
miesto, musime v iom vidiet’ slobodu a objektivitu.

Z tohto pohladu problém autentickosti textov, ich pdvod alebo pripisovanie autorstva
jednotlivym osobam (Mojzis, 1zaias atd’.) nespdsobuje nijaké tazkosti. Texty Mk 16, 9-20; Jn 7,
53; 8, 11, ktoré pravdepodobne nie su z prvotnej redakcie, boli prijaté na trovni origindlneho
textu posviteného liturgickym Zivotom. Aj cez tieto texty Boh prehovara k 'ud’om.

Z Pisma je vidno, Ze jednotlivé texty, ich osobné porozumenie a komentovanie, ukazuji na to, Ze
ich podstata presahuje bod l'udského videnia. Z tohto dovodu hoci je Pismo napisané pod
pochopit’ jedine cez dogmatické definicie Cirkvi. Napriklad vSetky pokusy opisu Zivota Isusa
Christa koncia tvrdenim, ze ho nemozno vtesnat’” do ¢isto l'udskych kategorii. Takéto snahy
troskotaji vzdy na subjektivizme, ktory nema apostolska autoritu. Biblické rozpravania maja
podvojnu perspektivu: historicktl a metahistorickli. Kazda evanjeliova udalost’ je pevne zasadena
do historie tohto sveta, ale hibkou a vyznamom presahuje samotnu histériu. Pre otcov Cirkvi
Stary Zakon obsahuje konkrétnu histériu a sucasne bol prefigurdciou Christa, typoldgiou

realizovania spasy. Napriklad ndbozensky obraz zobrazuje realitu z dejin. Je to sposob vel'mi
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realisticky, ale hibka ikony je metafyzicka. Preto aj pri ¢itani Biblie pravoslavie hlada nikdy

nepresahujucu rovnovahu medzi tymito dvoma perspektivami.42
Z uvedenych dovodov vychodna pravoslavna Cirkev nemdze dopustit, aby v jej zivote nastala

situdcia, kedy by doslo k naruSeniu rovnovahy medzi Bibliou a Tradiciou.

42 Por.msgr.Cassien: ,,L. Etude du Nouveau Testament dans | Eglise Orthodoxe*: Bulletin de la Faculté de
Théologie protestante de Paris, nr.55, 1956; TaktieZ pracu Vladimira Losského: Predanije i predanija, ZMP, Moskva
1970, ¢. 4, str. 61-76.
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Il.kapitola

TRIADOLOGIA - UCENIE O BOHU TROJICI

1. Existencia Boha

Pravoslavna Cirkev celé svoje dogmatické ucenie ¢erpa z Bozieho Zjavenia a buduje ho na
pevnej viere v neho. Preto aj na§ Niceocarihradsky symbol viery za¢ina slovom ,,Verim* a nie
,Viem®. Tym Cirkev ukazuje, ze vSetky jej dogmy, od prvej az po poslednt st predmetom viery.
Z uvedeného dovodu Cirkev ako Bohom ustanoveny vlastnik, strdzca a interpret BoZieho
Zjavenia dogmy viery nedokazuje, ale na ne ukazuje, pretoze na to ma opravnenie od samého
Boha.

Dogma o existencii Boha je zakladnou vierou¢nou pravdou. Toto miesto jej prindlezi zo samotnej
bozskej ikondmie, ¢ize Bozieho budovania nasho spasenia. Tak ako ostatné vieroucné pravdy
alebo dogmy, aj tato pravoslavna Cirkev buduje na viere, o aj vyjadrila hned’ v prvom ¢lanku
Symbolu viery slovami: ,,Verim v jedného Boha...“ Sv. apostol Pavol pise: ,,Bez viry Ze
nevozmozno uhoditi /Bohu/. Virovati ze podobajet prichod’jas¢emu k Bohu, jako jest’ (Bez viery
vak nie je mozné I'ibit’ sa /Bohu/. Lebo ten, ¢o pristupuje k Bohu, musi verit, Ze Boh je)“ (Zid
11, 6).

Pretoze vierou je mozné dojst’ k presvedCeniu, ze Boh existuje, pravoslavna Cirkev nesmie tuto
dogmatickl pravdu zmenit’ na logicky predpoklad 'udského mudrovania. Pre Cirkev je existencia
Boha Nim zjavenou pravdou, v ktoru je potrebné bytostne verit’, prijimat’ ju Zivou vierou, a nie
filozoficky ako predpoklad alebo domnienku, ktora by bolo potrebné logicky dokazovat a
prijimat’ ju potom iba na zaklade logickych dokazov. Cirkev existenciu Boha takto filozoficky
nedokazuje, ale ukazuje na jestvovanie bozskych pravd. Cirkev taktiez ukazuje Boha cez
existenciu stvorenstva, lebo Boh sa ¢loveku zjavuje cez svoje dielo. A v neposlednej miere

Cirkev vedie Cloveka k tomu, ze existenciu Boha moze pocitit’ vo svojom vnutri, vo svojom

srdcic.43

43 Dr.Justin Popovi¢: Dogmatika pravoslavne crkve, Beograd 1980, str. 67-68.
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Dogmatické ucenie Cirkvi o existencii Boha je také preto, lebo také je 1 uCenie samotného
Bozieho Zjavenia, ktoré Cirkev v Cistote zachovéva, strdzi a vyznava. O tom, ze Bozie Zjavenie
sa nepokusa dokazovat’ Boha, ale ukazuje na Neho v Jeho dielach, sved¢i uz zaciatok Bozieho
Zjavenia. Predstavuje Ho ako Stvoritel'a vSetkého, ¢ize ukazuje Ho v Jeho diele, ale filozoficky
Ho nedokazuje. Pismo nas vedie k tomu, Ze existencia Boha predchadza vsetkému, ze vSetko
podmiefiuje a e bez Neho Ziadne stvorenstvo nemdze existovat’ (porov. Gen 1, 1; Z 88, 12-13;
101, 26; 135, 5; 145, 6; Jn 1, 3; Sk 14, 15; Zid 3, 4; 11, 3; Zj 14, 7; Sir 18, 1).

Napriek tomu, Ze Bozie Zjavenie nedokazuje Boha, predsa svojim obsahom vedie ¢loveka k
Nemu, k skutocnosti, ze On existuje. Cela priroda je ukazovatelom Bozej existencie: ,,Nebesa
povidajut slavu Boziju, tvorenije ze ruku jeho vozviscajet tverd (Nebesd rozpravaju o slave
Boha, a dielo Jeho rik oznamuje obloha® (Zalm 19, 1). NeviditeI'ny Boh sa stal do uréitej miery
viditel'nym v stvorenstve a cez stvorenstvo. Preto neobstoja dovody tych l'udi, ktori vo viditeI'nej
prirode nevidia dostato¢ny dovod k viere v neviditeI'ného Boha. Sv. apostol Pavol pise: ,,Zane
razumnoje Bozije javi jest v nich, Boh bo javil jest’ im.

Nevidimaja bo jeho ot sozdanija mira tvoreimi pomyslajema vidima sut’, i prisnosus¢naja sila
jeho i Bozestvo, vo jeze byti im bezotvitnym (Lebo im je zjavné, ¢o moézu vediet’ o Bohu; lebo
sdm Boh im to zjavil. Lebo €o je neviditeIné z Neho, Jeho vecnd moc a Bozstvo, to od stvorenia
sveta rozjimanim mozu pozorovat’ z Jeho diel, aby nemali vyhovorky)“ (Rim 1, 19-20).

Avsak nielen existencia viditeI'nej prirody, ale aj existencia 'udského zivota, jeho pohybu a bytia,
svojou tajomnostou a mocou ukazuje na existenciu Boha ako povodcu existencie, pohybu a
zivota Cloveka: ,,O nem bo Zivem i dvizemsja i jesmy (Lebo Nim Zijeme, hybeme sa a sme...)
(Sk 17, 28).

Ak teda €lovek Zije v takomto svete, nemdze obstat’ s vyhovorkou, Ze nema dostatok dovodov
verit' v existenciu Boha. Preto sv. Jan Zlatotsty nazyva stvorenie ,,u¢itel’kou poznania Boha* (De
diabol. II, 3; porov. De stat. X, 5). Boh je natol’ko jasny vo svojich dielach, ktorymi je ¢lovek
obklopeny zo vSetkych stran, Ze iba nepricetny ¢lovek zvratené¢ho rozumu a necistého srdca moze
popierat’ existenciu Boha. ,,Rece bezumen v serdcy svojem: Nist’ Boh (Blazon hovori vo svojom
srdci: Boha niet)* - to tvrdi zalmista David (Z 13, 1). Preto plnym pravom sv. Atanaz Velky
vyhlasuje: ,,Popierat’ Boha Stvoritel'a je vlastné tym, ktori stratili rozum* (Orat.contr.gent.30;

P.gr. t.25.; col.61 A). Ak popiera existenciu Boha neveriaci ¢lovek, potom vo svojej naivnosti a
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nerozumnosti ide d’alej nez démoni, lebo ti existenciu Boha nepopierajua, ale veria, ze Boh je a
boja sa (Jk 2, 19; Mk 1, 22-34; Mt 3, 29; Sk 19, 15).

Podl'a Bozieho Zjavenia na existenciu Boha ukazuje nielen priroda, ktora nds obklopuje, ale aj
sam clovek. Pismo svedci, Ze Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz a podobu, ¢im do jeho bytosti
vlozil tazbu po Bohu. Prave tym, ze ¢lovek je stvoreny na obraz a podobu Boha, tato skuto¢nost’
je ohnivkom tazby ¢loveka po Bohu. V tom spociva najhlbsi zaklad viery v Boha. Je to ,,stred*
vSetkého bozského v ¢loveku, na ¢o poukazuje Spasitel’, ked’ hovori: ,,Carstvije Bozije vnutr vas
jest’ (Kral'ovstvo Bozie je medzi vami)*“ (Lk 17, 21). Tertulian tvrdi, Ze bohopodobnost’ ¢loveka
spociva v tom, ze Clovek svojim vnutrom moze poznavat Boha, ¢o sved¢i o existencii Boha
zretel'nejSie nez kazda iné kniha, a tato schopnost’ ¢ini ¢loveka ¢lovekom (De testim. anim. c. 1 a
2; Apolog. c. 17; Adv. Marcion. I, 3). Do vnutra ¢loveka je dana akasi vrodena tuzba po Bohu,
akési citenie a vedomie o Bohu. Sv. Klement Alexandrijsky hovori, ze ,,do kazdého ¢loveka bez
vynimky je dand akdasi bozska sila, ktord ho chtiac nechtiac nuti k uznaniu, Ze existuje jediny
nesmrtelny a nezrodeny Boh* (Cohort.ad gent., c.6.; P.gr.t.8.; col.173). Bozska sila, ktora je
vliata do vnutra Cloveka, ma sluzit' ako gnozeologicky ziklad poznavania Boha, ale aj pre
formovanie idei o Bohu cestou pozorovania vlastného vnutra. Ak sv. otcovia a ucitelia Cirkvi
hovoria o tom, Ze v 'udskom vnutri neexistuje Uiplné poznanie Boha, vyslovuji tym aj ten nazor,
ze Clovek na zaklade sebapozorovania formuje ideu o Bozej existencii. V takomto zmysle bl.
Hieronym nazyva tizbu po Bohu ,semenom BoZim* v cloveku, ktoré sa za priaznivych
podmienok vyvija a rastie v poznavani Boha a za nepriaznivych podmienok slabne a napokon
hynie (Comment. in epist. ad. Galat. lib. I; c. 1; vers. 15; P. lat. t. 26; col. 326). Vo vnutri ¢loveka
sa nachadza Bozské svetlo, ktoré ,,prosviscajet vsjakaho ¢elovika hrjadus¢aho v mir - osvecuje
kazdého c¢loveka, prichadzajuceho na svet* (Jn 1, 9), aby nim vedeny cez tajomstvo tohto sveta
mohol ¢lovek ndjst’ Stvoritel’a sveta. Sv. Gregor Teoldg uci, ze ,,vSetkym I'ud’om je od Boha dany
rozum, aby nas prostrednictvom viditeI'nej prirody viedol k Bohu* (Orat. 28, 16; P. gr. t. 36;col.
48 B).

Na druhej strane treba konstatovat’, ze ak by vo vnutri ¢loveka existovala hotova vrodend idea o
Bohu, ktord by svojou samozrejmostou a jasnostou neodolatelne c¢loveku vnucovala
presvedcenie, Ze Boh existuje, potom by nebolo ateistov.

Takzvané logické dokazy o existencii Boha, dokaz kozmologicky, teleologicky, ontologicko-

psychologicky, historicky, moralny a mnoh¢ iné, ktoré boli v priebehu dejin sformované v
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zapadnom teologicko-filozofickom prostredi, st zaujimavé a pre hl'adajucich Boha podnetné, ale
v pravoslavnej dogmatike nemaji hodnotu skuto¢nych doékazov, pretoze su plodom jasného
racionalizmu. Tieto dokazy s zalozené na principoch relativneho a obmedzeného zmyslového
pozorovania, zatial' ¢o pravda o existencii Boha nie je iba logickym predpokladom, ktory je
potrebné¢ dokazovat’ prostrednictvom logickych sylogizmov. Logické dokazy nakolko Boha
zjavuju, natol’ko Ho skryvaju. Tu sa ¢lovek straca v antindmidch, a preto z nich nie je vzdy
mozné zbudovat’ most viery, ktory by ¢loveka viedol k Bohu.

Boh svoju existenciu nepotrebuje dokazovat. On je stdle ¢loveku otvoreny a blizky. Sila, na
zéklade ktorej clovek prichadza k trvalému presvedceniu o existencii pravého a zivého Boha, je
viera. Boha vedeckou cestou nie je mozné dokézat, lebo pozitivistickd veda sa zaklada na
faktoch, ktoré podliehaju zmyslovému pozorovaniu, t.j. fenoménom. Boh vsak nie je predmetom
zmyslového pozorovania a chépania, preto ani nemdze byt predmetom vedeckého badania. Veda
pracuje podla stanovenej metddy pozorovania objektov, analyzy a syntézy, avsSak tieto metody
nemozno pouzit' pri dokazovani existencie Boha pre samotnll prirodzenost’ Boziu, ktora je
nekonecna, absolutna a vecnd. Boh, ktory vSestranne presahuje hranice a moznosti 'udského
badania, nemoZze byt objektom vedeckého badania. Boh, ktory je nepostihnutel'ny, nemoze byt
poznavany vedeckou cestou ani akymikol'vek inymi vedeckymi prostriedkami, a teda ani nemoze
byt dokazany. Klement Alexandrijsky hovori: ,,Ak pod dokaznym poznanim je potrebné chépat’
také poznanie, ktoré vyZaduje hlbSie vnimanie toho, ¢o potrebujeme dokazat, potom pre Boha
dokazy neexistuju, lebo Boh nemé6ze byt vyplodom dokazov* (Strom.V, 6). Sv. Atandz Velky
tvrdi: ,,Bozstvo nie je mozné dokazat’ logickymi dokazmi, ale vierou a zboznym rozumom* (Ad
Serap.Epist.1, 20; P.gr.t.26; col.577 A). Na druhej strane pravoslavna teologia nezavrhuje vedu.
Ako vsetko, o je v pravde, aj veda, ak nie je falo$na, ale pravdiva, vedie ¢loveka k Bohu. Veda
pomaha ¢loveku utvrdzovat’ sa v existencii Boha. AvSak obmedzenost’ vedy vo vSetkych sférach
badania je jasnym prejavom existencie Boha. Mnohi vedci a badatelia zjavne priznavaji vedeckt

obmedzenost. Veda moZe ist’ len po urcitt hranicu, za fiou sa citi bezmocnd. Preto pravoslavna

Cirkev stoji na stanovisku, Ze existenciu Boha nie je mozné dokézat’. 44

441pidem, str. 70-71.
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Pravoslavna Cirkev tvrdi, Ze ak by bolo mozné dokazat’ existenciu Boha vedecky, potom by bolo
zbyto¢né Bozie Zjavenie, Cirkev i viera. AvSak samotnd povaha BoZstva nepochybne vyzaduje
Bozie Zjavenie, Cirkev i vieru.

Bozie Zjavenie ukazuje, ze Boh podl'a svojej nekonecnej prirodzenosti je neviditelny (vid’ 1 Jn 4,
12; Jn 1, 18; Ex 33, 20) a prebyva v nepristupnom svetle (1 Tim 6, 10), preto nemdze byt
predmetom vedeckého poznania. Sv. otcovia su preniknuti duchom Bozieho Zjavenia a neustéle
zdoraziiujii, ze Boh vo svojej nekonecnosti je Tudskému rozumu nepochopitelny a je
nedosiahnutel'ny vSetkym zmyslovo-pojmovym prostriedkom, ktoré pouziva pri svojej ¢innosti.
Ich nazory vel'mi pekne a pritom jasne vyjadril sv. Jan Damasky: ,,Boh nie je ni¢ z existujiiceho,
ale nie preto, zeby vobec neexistoval, ale z toho dovodu, Ze je nad vSetkym existujicim, ba
dokonca i nad kazdou bytostou. Lebo ako poznanie ma za svoj predmet to, ¢o existuje, tak to, ¢o
je nad poznanie, musi byt urcite nad bytost. A opacne. To, o je nad bytost’, je taktieZ 1 nad
poznanie. BoZstvo je teda nekoneéné a nepochopitelné. Jediné, ¢o je v Nom pochopitelné, je
Jeho nekonecnost” a nepochopitel'nost™ (De fid. I, 4; P. gr. t. 94, col. 800 B.; porov. Sv. Gregor
Teoldg: Orat. 38, 7; P. gr. t. 36, col. 317 C).

Neznamena to vSak, Ze Boh je pred ¢lovekom uplne uzavrety, Ze sa izoluje od ¢loveka. Boh

¢loveku déava o sebe vediet’ tym, Ze kazdého ¢loveka oslovi, aby Ho ¢lovek v Zivote nasledoval.

2. Poznanie Boha

Pri predchadzajticej tématike sme hovorili o tom, Ze Boha nie je mozné dokéazat’ vedeckou cestou.
Na druhej strane sme povedali aj to, ze Boh sa od ¢loveka neizoluje, ale Ze mu dava o sebe
vediet’, ze ¢loveka oslovuje.

Ak si polozime otdzku o Bohu, zaujima nas predovsetkym to, ¢o vlastne ¢lovek méze o Bohu
vediet. Prvou odpoved’ou, ktord je spétd s vierou v Boha, je myslienka: Boh existuje, ale je
pochopitelny?

Uz sme hovorili o tom, Ze namu l'udskému rozumu je vrodeny pocit Boha. Cim viac sa viak
¢lovek mysl'ou priblizuje k Bohu, tym viac mu On svojou podstatou unikd. Ak sa Clovek aj
zmocni rozumom nejakého predmetu, o ktorom si mysli, Ze je bozsky, v skuto¢nosti sa nezmocnil
Boha, ale vytvoril si modlu. Clovek pri snahe rozumom pochopit’ Boha vzdy napokon dochadza
k tomu, Ze Boh je vo svojej podstate nepochopitel'ny. Preto, ako sme uz zdoraznili, pravoslavna

Cirkev vedie I'udi k tomu, aby v Boha verili.
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Viera vo svojej vnutornej schopnosti reaguje na Bytost’, ktord nie je podobna ziadnemu bytiu.
Viera vSak nie je vyplodom l'udskej fantazie, ale je zvlaStnou schopnostou nasho vnutorného
vedomia vnimat’ vysSiu duchovnu realitu.

Pravoslavna Cirkev uci, Zze Boh vo svojej bytnosti je nepoznatel’ny, ale viera v Boziu existenciu,
ktora je vlastnd l'udskému duchu a tiez vnitorna sktsenost’ s neprekonate'nou duchovnou
potrebou l'udského ducha poznat Boha, predpoklada isty stupen poznatel’nosti Boha, a aj sa
vnutornou skusenost’ou o Jeho byti presviedca.

Pre nas krestanov v tejto situdcii je dolezité polozit si otdzku: A ¢o uci Bozie Zjavenie o procese

poznavania Boha?

3. Co hovori o poznani Boha Bofie Zjavenie?

BozZie Zjavenie zaznamenané vo Svitom Pisme, ako sme to uzZ videli z interpretacie sv. otcov a
ucitel'ov Cirkvi, nds uci, ze Boh, pokial’ ide o Jeho absolutnu bytost’, je pre ¢loveka nepoznatel'ny
a ze velkolepost’ Jeho bytosti neznesie porovnanie s obmedzenym l'udskym duchom.

Avsak Svité Pismo nds tiez uci, a to zretel'ne, Ze Boh rata s ¢lovekom, md porozumenie pre
cloveka, nie je uzavrety Cloveku, ale sdm sa dava spoznat. Sam vo svojej dobrej voli sa nam
odhal'uje, predovSetkym vo svojom stvoreni, prostrednictvom Energie a obzvlast v I'udskom
duchu, ktory je okraSleny BoZim obrazom.

O poznani Boha sved¢i uz Stary Zakon. MojziSovi, ktory bol neobycajne blizky Bohu, riekol
Hospodin priamo a rozhodne, Ze ¢lovek nemdze bezprostredne vidiet' samotn(l osobu, tvar alebo
bytost’ Boziu. AvSak Boh hovori s MojziSom a Mojzi§ prosi, aby mu Boh ukazal svoju tvar a
dostava odpoved”: ,,Ne vozmozesi viditi lica mojeho (Nebude$ moct’ vidiet’ moju tvar)*“ (Ex 33,
18-20).

Stcasne vSak Hospodin naznacuje MojziSovi, ze On nie je bytost, ktora je pre cloveka
bezpodmienedne uzavreta, ale Ze v Nom existuje jedna stranka, ktorou sa odhal'uje ¢loveku. To
nam dava moZnost’ vediet' o Bohu a spoznavat’ Jeho oslovenie. Aka je to stranka, pri ktorej sa
modze Clovek stretnit’ s Bohom? Ukazuju to duchovni l'udia. Prorok Dévid hovori o Bozom
posobeni ako o prejave vSemohucnosti, najvySsej mudrosti, najvysSiecho dobra a o dalSich

vlastnostiach plnej mohutnosti, ktorymi sa Boh neustale prejavuje vo svete. Tieto vlastnosti st
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skryté ,,svetlom*, ktoré ziari z BoZej bytosti, aby sa Jeho nekone¢na velkost stala pre nas redlne

dostupnou.42

Novy Zékon o tom hovori to isté. Svity Jan evanjelista vyjadruje ucenie o poznani Boha
klasicky: ,,Boha niktoze nigdize vidi (Boha nikto nikdy nevidel)* (1 Jn 4, 12). Svity apostol
Pavol vysvetl'uje, preco Boh ,jedin imijaj bezsmertije i vo sviti zivyj nepristupnim, jehoze
niktoze vidil jest ot celovik, nize viditi mozet - jediny mé& nesmrtelnost a prebyva v
nepristupnom svetle, ktoré nikto z Pudi nevidel, ani nemdéze vidiet™ (1 Tim 6, 16). Zivot BoZi vo
svetle nepristupnom znamena zivot v takej sfére bytia, ktora presahuje osvetlenie I'udskym
rozumom: analogicky - ako l'udsky zrak, ktory by sa pokusal nazriet do materialnej sféry
slnecného svetla, oslepne, tak aj duchovny zrak €loveka, ktory by sa snazil preniknit’ do svetla
BozZej bytnosti. Svetlo Bozie je duchovna sféra absolutneho bytia.

Hoci Boh je v tejto sfére nepreniknutel'ny l'udskymi silami, On sdm sa odhal’'uje, zjavuje l'ud'om v
takej miere, v akej su l'udia schopni Ho prijat: ,,Blazeni Cistiji serdcem, jako tiji Boha uzrjat
(Blahoslaveni ¢isti srdcom, lebo oni uvidia Boha)* (Mt 5, 8).

Tak Svité Pismo sved¢i aj o moZnosti spoznat’ Boha v Jeho prejavoch, aj si€asne o nemoZznosti
spoznat’ Boha v bytnosti. Je to malo, alebo mnoho?

V podmienkach nasho zivota toto poznanie plne postacuje, hoci samo o sebe je netiplné a nie je
dokonalé. V budiicom Zivote potom uvidime Boha podla toho, v akej intenzite sme sa k Nemu

priblizili pocas Zivota tu na zemi. Cesta k poznavaniu Boha vyZaduje od nés akt viery a pevnu

volu k dobru.46

4. Ucenie Cirkvi o poznani Boha

Cirkev vzdy zapasila a zapasi na dvoch frontoch: proti panteistom a proti dualistom.
a) Panteisti ratali s moznostou plného a dokonalého poznania Boha. Slovo ,,panteizmus® je
pojem zlozeny z gréckych slov ,,pan“ a ,,theos® - cely, vSetok a Boh. VSetko je pre nich Boh.

Boha vidia v hlbine sveta. Stotoznuju Boziu bytnost’ s existenciou sveta - kozmu, a prejavy

45 Jepiskop Silvester: Opyt pravoslavnago dogmati¢eskago bogoslovija, Kijev 1892, t.1., str. 247-248.

46 Ibidem, str. 249.
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Bozieho bytia s prirodnymi javmi. Boh a svet je podl'a panteistov jedno a to isté. Boh je vecny
zakon sveta.

Z tejto koncepcie panteizmus ma moznost’ povazovat’ Boha za plne postihnute'ného I'udskym
rozumom. Ako je mozné predmetne spoznat’ a postihnat’ vSetko, ¢o stoji pred l'udskym rozumom,
tak je mozné podl’a nich postihnit’ Boha.

b) Dualisti oddel’'uju Boha a svet radikélne od seba. Z ich pohl'adu vyzera vsetko celkom ina¢ ako
z pohl'adu panteistov. Podl'a nich Boh je nad svetom a mimo svet, je vzdialeny svetu natol’ko, ze
medzi Jeho duchovnym a hmotnym svetom je zdsadny protiklad. Medzi Bohom a svetom niet
vzajomného dotyku a vzt'ahu, niet podobnosti ani analogie. Dualizmus povazuje Boha za bytost’

uplne uzavretu do seba, ktora sa nezjavuje, preto je nedostupna a pre ¢loveka celkom neznama.

Clovek vie len tolko, Ze Boh existuje, a ni¢ viac.47 Podl'a dualistov svet je mimobozsky, je zly.
Obidve krajnosti sa objavovali v starovekej i novovekej filozofii a nabozenstve. Snazili sa
preniknut’ aj do krest’anstva. Prejavili sa predovSetkym v doktrinach gnostikov a tiez v arianstve.
Arios sam tvrdil, Ze Boh je nepoznatelny v Bozstve. Jeho Ziaci Aetios a Eunomios zasa hlsali,
ze Boh je dokonale poznatelny. Kolisavost nazorov vyplyvala u aridnov z podcenovania
osobnosti Isusa Christa, z nespravnej christologie.

Cirkev musela a musi aj dnes zaujat' ku vSetkym nazorom svoje pevné stanovisko. Povedat’
sucasne k jednému i druhému nézoru ano i nie. V ¢om sthlasit’ a v ¢om nie?

Boh ako Stvoritel’ sveta je vo svojej bytnosti nepoznatel'ny, ale v Zjaveni a pésobeni sa prejavuje
vo svete a dava sa spoznat’ cez Energie. Bozska Energia je sila, ktorou sa Boh prejavuje navonok.
Bozské Energie ndm vytvaraju isty obraz existencie Svite] Trojice mimo jej nepristupnej
bytnosti. Tym sa dozveddame, Ze Boh existuje sti¢asne vo svojej bytnosti i mimo nej. Energie, v
ktorych Boh zjavuje seba navonok, su Bozské, je to sam Boh v prejavoch, avSak nie podla
bytnosti. Ak by sme popierali realny rozdiel medzi Bozou bytnostou a Energiami, nemohli by
sme dostato¢ne urcit’ rozdiel medzi pochddzanim bozskych Osob a stvorenim sveta. Energie vSak
nie si podmienené existenciou stvorené¢ho bytia. Stvoreny svet moze aj nebyt’, ale Boh sa bude
zjavovat’ mimo svoju bytnost’.

Vidime teda, Ze na jednej strane Boh nekonecne presahuje stvorené bytie. Cudské myslenie nie je

schopné Ho pochopit’, zmocnit’ sa Ho tak, ako sa zmocriuje kone¢nych predmetov. Na druhej

a7 Ibidem, str. 250.
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strane vSak Boh nie je bytostou cudzou a uplne vzdialenou ¢loveku a svetu. Naopak, Boh je v
blizkom, duchovne intimnom a otcovskom vzt'ahu k svojmu stvoreniu. Celé stvorenie je odrazom
(zrkadlom) Bozskych dokonalosti. Také chapanie pravdy o poznani Boha znamend nesuhlas s

panteizmom a s pesimistickym dualizmom.

5. Uéenie otcov a ucitel’ov Cirkvi o poznani Boha

Sviéty Justin Mucenik zameriava svoje tvahy proti hrubym pohanskym nézorom o bohoch ako
obmedzenych bytostiach. Boh, hovori svity Justin, nie je bytost’, ktora patri k radu nam znamych
a rozumom pochopitelnych bytosti. Boh je nad kazdé bytie. Pohanskym bohom sa davaju rozne
mend. Jedinému Bohu vSak nie je mozné pripisat’ nejaké meno. Svity Justin vSak vie, Zze Boh,
hoci je vyvyseny nad kazdym kone¢nym bytim, nie je tak vzdialeny od sveta, aby medzi Nim a
svetom existovala neprekrocCitel'na priepast. Naopak, Boh posobi vo svete, v uslachtilych
dusiach, lebo tie s Mu pribuzné. Vrcholom Bozieho Zjavenia je Vtelenie Loga.48

Justinov nazor d’alej zdokonaluju cirkevni otcovia a uclitelia. Sv. Teofil Antiochijsky chce
vystihnut’ jasnejSie nesimernost’, aka jestvuje medzi Bozskym a 'udskym duchom. Snazi sa o to
porovnanim: MoéZe sa ¢lovek zahladiet’ do slnka..., ktoré je nadmieru Zeravé a Ziarenim silné.
Ako potom moze smrtelny ¢lovek zriet’ nevyslovitelnt slavu Boziu? Zrnko v granatovom jablku
nemdze vediet, ¢o je za pokozkou jablka, lebo je vo vnutri, tak ani ¢lovek nemdze vidiet’ Boha,
ktory drzi ¢loveka, ako aj celé stvorenie vo svojej moci. Sv. Teofil chape Boziu bytost’ ako
atmosféru, vo vnutri ktorej je ¢lovek. Ani na okamih sa v§ak nedomnieva, Ze by Boh bol tplne
uzavrety l'udskému duchu, ktory tizi poznat’ Boha. Podl’a sv. Teofila Boh akoby zvonku objimal
vesmir a sucasne premietal do jeho vnutra svoju moc. Tato moc - Duch Bozi ozivuje cely vesmir,
podobne ako l'udsky duch ozivuje celt 'udsku bytost. Ani ¢lovek nevidi svoju dusu a predsa o
nej vie. Sudi o jej existencii podl'a dusevnych prejavov v tele. Podobne stidime o Bohu, ktorého

nevidime v Jeho bytnosti, ale vieme o Nom z Jeho posobenia vo svete a cloveku.

48 Ibidem, str. 253.
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Podobne mysli i Tacian, ked hovori, Ze Boh je nad celym svetom, Ze nie je mozné sa Ho
dotknut’, ale predsa Ho poznavame vd’aka Jeho prejaveniu sa v stvorenom svete. Minucius Felix
napisal, Ze Boha nie je mozné vidiet' alebo dotknit’ sa Ho. Je vzneSeny a prili§ jemny, nie je
mozné Ho zmerat, lebo je nekoneCny, nezmeratelny a vo svojej velebnosti znamy len sebe
samému. Kto povie o Bohu, Ze poznal Jeho vzneSenost’, ten ju zmensuje.

Sviéty Irenej Lyonsky, ktory sa postavil na obhajobu krestanského ucenia proti gnostikom,
napisal, ze skutocny Boh je Stvoritelom sveta. Odhal'uje sa vo svete prostrednictvom Syna a v
Synovi, preto Ho moézeme poznat. Toto poznanie vSak neznamend, ze Ho zmenSujeme.
Poznavame Ho nie v Jeho absolutnej velkosti, ale ako Stvoritel'a (jeho lasku k nam) a tym sa
presvied¢ame, Ze On je pravy Boh.49

Tiez Tertulian, zapadny teoldg, tvorca latinskej teologickej terminologie, reagoval na gnostické
nazory podobne ako svity Irenej. Podl'a Tertuliana je Boh nevidite'ny, hoci si¢asne moze cez
blahodat’ dat’ o sebe vediet. Nie je mozné Boha definovat, ale l'udsky cit je schopny Ho
poznavat’.

V starokrestanskej Cirkvi sa touto otdzkou zaoberali najmé v alexandrijskej Skole. Ich snahou
bolo zretel'ne odliSit hmotné, kone¢né a poznatelné od nehmotného, nekonecného a

nepoznatel’ného.5o U Klementa Alexandrijského a Origena vSak tak isto ako u ostatnych

krestanskych myslitelov zretel'ne vystupuje zasadnid myslienka, ze Boh sdm, napriek tomu, Ze
podla bytnosti je nedostupny l'udskému intelektu, pdsobi v stvorenom svete a dava sa poznat.
Ved' Jeho Syn je pre nas poznanim Otca. Podl'a Klementa, ,,ak sa chceme povzniest’ asponl k
pribliznej predstave o Bohu, je nutné na zaciatku odpltat naSe myslenie od vSetkého
priestorového, konecného a rdéznorodého k pojmu cistého ,,Monas* - Jediné. Ked’ zastaneme na
vrchole bytia, musime sa sklonit’ pred Christovou velebnostou, aZz potom budeme schopni,
nakol’ko je to len mozné, rozumiet’ VSemohtucemu* (Klement Alexandrijsky, Strom. 5, 1).

Klementova rada, aby sme sa povzniesli k Jedinému, by snad’ bola cestou k Bohu pomocou
novoplatonskej filozofie, ak by abstraktny a bezobsazny pojem Boha nebol doplnil Zivym a
uréitym pojmom - Syna BoZieho. Syn Bozi je Uplnym a osobnym (hypostatickym) zjavenim

Boha.

49 Ibidem, str. 254-256.

50 Ibidem, str. 258.
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Najvyznamnej$i teolog staroveku, Origenes z Alexandrie, ako aj dal§i velikan alexandrijske;j
teologickej Skoly, protiariansky bojovnik, svity Atandz, uvazuju podobne ako predchéadzajuci
ucitelia Cirkvi. Podl'a Origena na$ rozum sam nemoze bezprostredne zriet Boha, aky je v sebe,
ale méze Ho poznavat’ ako Otca vSetkého stvorenia. Svity Atanaz zasa hovori, ze Boh prebyva
svojim dobrom a mocou vo vSetkom, avSak Jeho prirodzenost’ (bytnost’) je mimo vsetkého.
Potom dodava, Ze Boh méze byt 'ud'mi poznavany, pretoze Jeho Logos je vo svete i v duchu
Cloveka, ktory nesie Jeho obraz. V Slove moéze Clovek vidiet samotného Otca a cez Slovo
poznavat’ to, ¢o je v Otcovi.

Z povedaného plynie, ze v prvych storociach krestanstva dogma o nepostihnutel'nosti Boha v
Jeho bytnosti a o postihnutelnosti Boha v Jeho vztahu k stvoreniu je dostato¢ne zndma a
vyjasnena.

V obdobi, kedy Cirkev zépasila proti arianskemu bludu, prispeli k chapaniu tohto ucenia taki
vyrazni krestanski otcovia ako svity Bazil Velky, svity Gregor Teolog a svity Gregor Nissky.
Na nich nadvézovali d’alSie pokolenia krestanskych myslitel'ov, askétov a mystikov.
Kapadocania su vzdy vel'mi opatrni, ked’ hovoria o Bohu ako o objekte poznania. Svity Gregor

Teol6g zadina hovorit o Bohu a kladie si otazku: Co je BoZstvo? A dava na i tato odpoved:

,Boh este nie je to, ¢o sme si my predstavili pod pojmom Boh, alebo ako sme si Ho zobrazili.«91
Ten, kto chce poznavat Boha, musi byt askétom, a to nielen v zmysle telesnom, ale aj
duchovnom. Podla svitého Bazila Velkého, ak nas rozum je podriadeny Boziemu Duchu, vtedy
mozeme poznavat’ Boha praktickym sposobom, nie vSak podl'a bytnosti, ale iba na zaklade Jeho
prejavenia sa v ¢innosti a Energiach.52

Otéazka poznania Boha bola objasnend v diele ,,Peri mystikis theologias® (O mystickej teologii).
Ako prvi sa k tomuto dielu prihlasili monofyziti, ale svity Maxim Vyznava¢ vo svojich
komentaroch a scholiach vysvetlil pravoslavny zmysel tohto diela. Areopagitika sa od toho Casu

teSia nespornej autorite nielen v bohosloveckej tradicii Cirkvi vychodnej, ale aj medzi zadpadnymi

51 1zdatelstvo P.P.Sojkina: Tvorenija ize vo svjatych otca naSeho Grigorija Bohoslova archijepiskopa
Konstantinopolskaho, 1. ¢ast’, str. 395.

52 protiv Evnomija, kn. 1., hl. 6.
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krest'anmi.23 Autor diela rozoznava dve mozné teologické cesty poznania Boha. Prva je cesta

popierania, teologia apofatickd, negativna. Druhd je cesta tvrdenia, teologia katafaticka,
pozitivna. Cesta apofatickd podl'a svojej povahy nas vedie k plnému poznaniu. Ona jedina
odpoveda Nepoznavatelnému, lebo kazdé poznanie ma za svoj objekt to, Co existuje. Boh je vSak
mimo hranic vSetkého, ¢o je mimo Neho. Iba takto mézeme poznat’ Toho, ktory je nad kazdym
moznym objektom poznania. Cestou negacie postupujeme od nizSicho stupiia bytia k jeho
vrcholu, postupne odstrafiujeme vsetko, o modze byt poznané, aby sme sa v oblaku agnozy
priblizili k NepoznavateI'nému. Apofatizmus sa snazi poznat' Boha nie v tom, ¢im On je, ale v
tom, ¢im On nie je. Na tejto ceste poznania je potrebné sa zriect' pocitov a kazdej usudkovej
¢innosti, vSetkych hmotnych a rozumom postihnute'nych predmetov, vsetkého, co ma bytie.
Nevyhnutna je ocista, ,,katharsis“, pri ktorej treba zavrhnat vsSetko necisté, ba aj vSetko Cisté,
potom dosiahnut’ stupen najvysSej svétosti ponechdvajiuc za sebou vsetko. Iba vtedy je mozné
preniknut’ do oblaku, v ktorom prebyva Ten, ktory je za hranicami vSetkého. Cestu popierania
sviti otcovia prirovnavaju k vystupu Mojzi$a na vrch Sinaj na stretnutie s Bohom. Cestu k Bohu
Mojzi$ zacina ocistou. AvSak v konecnom vysledku nevidi Boha, ale iba miesto, kde Boh
prebyva. Pri apofatickej ceste poznania Boh prestava byt objektom poznania, lebo tu uz nejde o
poznanie, ale o zjednotenie sa ¢loveka s Nim.

Apofatizmus je predovSetkym rozpolozenim rozumu, ktory sa zrieka vytvarania pojmov o Bohu,
preto pravoslavna Cirkev nepripuSta tvrdenie o iba intelektualnom poznani Boha.

Na druhej strane apofatizmus nie je zriekanie sa poznavania Boha, ale toto poznavanie vzdy ide
cestou, ktorej zakladnym ciel'om je zjednotenie ¢loveka s Bohom - zboZstenie.

Apofatizmus je charakteristicky nielen pre Areopagitikd, ale stretdvame sa s nim u vicSiny

svitych otcov Cirkvi.54

Paralelne s apofatickou cestou poznania Boha existuje aj katafaticka cesta, cesta tvrdenia,
pozitivna. Pozitivne bohoslovie skuma stvorené bytia. Touto cestou zostupuje k ndm Boh vo
svojich Energiach, ktoré Ho zjavuju v hmotnom, viditelnom svete. Nepoznatelny Boh,

nachadzajici sa za hranicami v§etkého poznavateI'ného, je ten isty Boh, ktory seba zjavuje svetu.

53 Vladimir Losskij: Ocerk misti¢eskogo bogoslovija Vostoénoj Cerkvi, Bogoslovskije Trudy, Moskva
1972, ¢.8, str.17.

54 |pidem, str. 22-23.
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On je Premudrost’, Laska, Blahodat’, ale sucasne je viac nez Premudrost’, viac nez Laska, viac nez
Blahodat’, lebo Jeho bytnost’ je pre nas nedostupnd. Stile pamétanie na apofaticky princip musi
oCistovat’ nase chdpanie a nedovolit nam, aby sme sa zastavili pri vymedzenych,
definovatel'nych pojmoch a predstavach o Bohu. Samozrejme, Ze Boh je nanajvys mudry, ale tto
mudrost’ nesmieme chapat’ v zmysle l'udskej mudrosti. Bozska premudrost’ nie je vnutornou
nevyhnutnost'ou Jeho bytnosti. Bozské mené (vlastnosti), aj tie najvyssSie st prejavom Bozske;j
bytnosti, ale ju nevycerpavaju. V konecnom dosledku katafaticka cesta poznania Boha sa meni na
apofaticku. Jasne to dokumentuje aj najdokonalejSie zjavenie Boha vo svete. V clovecenstve
Christa zjavil sa v l'udskej podobe Ten, ktory je nad kazdou podstatou, ale neprestal byt’ v tomto

zjaveni skryty. Co znamend, Ze toto najdokonalejSic zjavenie Boha je pre nas dokonale

apofatické.55

V 14. storo¢i vychodna pravoslavna Cirkev musela jasne vyjadrit’ svoje ucenie o poznani Boha.
V tomto obdobi totiz dochadza k priamemu stretnutiu pravosldvnej teologie so zapadnym
tomizmom, ktory vychadzajlc z filozofickych principov na zéklade sylogizmov sa snazi vSetko
presne definovat. V tomistickej doktrineo poznani Boha prevlada intelektualizmus nad
duchovnou skusenost'ou, ktord je takd typicka pre pravoslavne bohoslovie. Proti zapadnému
tomizmu na Vychode vystupil svity Gregor Palama. Jeho teologické nazory, v ktorych je jasne
vyjadrené pravoslavne ucenie o poznani Boha, mézeme zhrnut’ do troch zakladnych bodov:

1/ Poznanie Boha je skusenost’, ktora je danad vSetkym krestanom cez svity krst a ich neustalu
ucast’ na zivote Tela Christovho, v Cirkvi a v Eucharistii. VyZaduje to vSak zaangaZzovanie sa
celého Cloveka v modlitbe a sluzbe cez blahodat’, sluzbe Bohu a bliznemu. Vtedy sa Boh dava
poznat’ nie ako ,intelektudlna“ skusenost’ rozumu. Do tohto aktu je zapojeny cely clovek, lebo
Boh - Logos prijal na seba celého &loveka. Clovek je v Zivote Cirkvi ako spoloGenstve povolany
k tomu, aby sa zucCastnil na Bozom Zzivote a tato Ucast’ je aj pravdivym poznavanim Boha a aj
zvestovanim existencie Boha svetu.

2/ Boh je pre nas podla bytnosti uplne nepochopitelny, rovnako v tomto ako aj v budiucom
zivote. Jedine tri bozské Hypostazy st Bohom podla bytnosti. Clovek cez zboZitenie sa moze
stat’ bohom ,,z blahodate* ¢ize ,,z Energie”. Znamena to, Ze ¢lovek sa moze zacastnit’ na Bozom

zivote dobrovol'ne, odpovedou lasky na lasku.

95 Ibidem, str.18.
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3/ Na jednej strane Palama vyslovuje tézu, ktori sme nasli eSte u predchadzajicich otcov 0
nepochopitelnosti Boha, na druhej silne akcentuje tvrdenie o zboZsteni a ucasti ¢loveka v Bozom
zivote ako povodnom zdmere a cieli I'udského bytia. Tieto tvrdenia ¢inia dostato¢ny rozdiel
medzi bytnostou a Energiou Boha. Palama sa vSak nesnazi tento rozdiel zddévodnovat
filozoficky. Jeho Boh je zZivy, ktory sa neda vyjadrit’ filozofickymi pojmami. Svoje ucenie sam
Palama povazuje za rozvinutie dogmatického rozhodnutia IV. a VI. v§eobecného snemu o spojeni
dvoch prirodzenosti, Bozskej a ludskej v Isusovi Christovi, podla ktorych Christove
Clovecenstvo ,,vhypostazované“ v Logu sa stalo ozajstnym bozskym clovecenstvom. Nestalo sa
vSak Bohom podl'a bytnosti, ale zostalo preniknuté bozskymi Energiami. Vdaka Vteleniu nase
¢lovecenstvo nachadza dostup k Bohu v Jeho Energiach. Tieto Energie nikdy nie si povazované
za emanaciu Bozstva alebo za Bozské stvorenie, ale si Bohom, pretoze v Jeho Synovi naozaj On
sam dal seba pre nase spasenie.

Takto vyjadrené uenie o poznani Boha svitym Gregorom Palamom v 14. storo¢i bolo
vitazstvom pravoslavia nad zdpadnym tomizmom. Uznanim Palamovho vykladu Vychod jasne

naznacil svoje rezervované stanovisko k intelektudlnemu sylogizmu a opdt’ ukazal, Ze v uceni o

poznani Boha vychadza z chris‘[01<5gie.56

56 John Meyendorff: Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, str. 100-101.
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6. Boh - Trojica

Zjavenie Bozie nas privadza k pravde, Ze Boh je Trojica. Ucenie o Svitej Trojici je zékladnou
pravdou krestanstva. Je vierou¢nou pravdou, ktorou sa krestanstvo odliSuje od ostatnych

nabozenstiev. Vychadzajuc z Pisma, sv. Gregor Teolog vystizne napisal: ,,My sme videli a kratko

a jednoducho hlasali bohoslovie o Troj ici.«97

Ucenie o Svitej Trojici je dokonalé ucenie o Bohu a zaroven dokonalé zjavenie sa Boha v
dejinach l'udstva.

Co je Boh Trojica vo svojej podstate, nemdzeme definovat, lebo takato definicia by bola iba
naSou predstavou o Bohu. Na zdklade Pisma vieme, Ze Boh je Trojica, ale také nieco, s ¢im by

sme Ju mohli porovnat’, v stvorenom svete neexistuje. Aj keby nie¢o podobné existovalo, bolo by

odlisné od Svitej Trojice, pretoze Trojica je nekonecna a nestvoren4.98 Podl'a pravoslavneho
ucenia Boh je sti¢asne Mondda i Tridda a vysvetlit' vo svojej podstate tito skutocnost’ sa neda iba
na zaklade logickych tvah. Cirkev stéle branila trojicnost’ BoZstva,59 lebo na trinitarnej dogme je
postavené celé spasitel'né dielo. Bez viery vo Sviti Trojicu sa nemdZeme stat’ clenmi Christovej
Cirkvi a nemozeme byt krestanmi. Sv.Gregor Nissky piSe, Ze ,.krestan sa odliSuje od ostatnych
'udi vierou v Otca i Syna i Svédtého Ducha® (vid’. De Spiritu Sancto).

Cirkev je zalozend na viere vo Svétu Trojicu. Ked Isus Christos posielal svojich u€enikov na
misijna ¢innost, prikdzal im, aby krstili vSetky narody v mene Svitej Trojice. Aj cely Zivot
Cirkvi je neustdlou oslavou Boha v Trojici. O tom sved¢ia modlitby, liturgie a slavoslovia. V
Cirkvi sa vSetko deje v mene Svitej Trojice, od Otca cez Syna vo Svidtom Duchu.60

Pravda o Bohu v Trojici je so vSetkou pre ¢loveka moZznou jasnostou zjavend v Novom Zakone.
Nie je vSak mozné povedat’, ze Boh nezjavil Ziadne svedectva, ktoré by poukazovali na existenciu

Svitej Trojice uz v Starom Zakone. Treba mat na zreteli, Ze starozdkonné ucenie o Bohu bolo

570rat.31,3; P.gr.t.36, col 136 C, citované podl'a Archim.Justina Popovi¢a: Dogmatika pravoslavne Crkve,
Beograd 1980, diel 1., str. 125.

58Dumitru Staniloae: Dogmatica ortodoxa,Bucuresti 1978,str.283.
59paul Evdokimov: Prawoslawie, Warszawa 1964, str. 151.

60 Archim.Justin Popovié: cit. dielo, str. 125-126.
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pripravou, zrnkom, z ktorého vziSlo ucenie novozakonné. Preto nie je mozné, aby svedectva o
Svitej Trojici neboli dané uz v Starom Zakone. Na druhej strane nemdzeme ani viac oakavat’ od
Starého Zakona, ktorého hlavnym cielom bolo pripravit’ Izraelsky narod na prijatie Mesiasa a
ochranit’ ho pred polyteizmom. Preto starozdkonné texty su pre nas pochopitelné, ak na nich
pozerame z perspektivy Nového Zéakona, t.j. nového napliujiceho Zjavenia.

Uvedieme niektoré texty zo Starého Zakona, ktoré ukazuji, Ze Boh je Trojica. Predovsetkym je
to text z knihy Genezis 1, 26, kde prorok Mojzi§ podla Bozieho prikazu opisuje stvorenie
¢loveka a hovori: ,,Sotvorim ¢elovika po obrazu naSemu i po podobiju (Stvorime ¢loveka podla
nasho obrazu a podoby)“ (Gen 1, 26). Potom je to text z knihy Genezis 3, 22, kde sa Boh obracia
k Adamovi, ktory zhresil: ,,Se, Adam byst’ jako jedin ot nas, jeze razumiti dobroje i lukavoje
(HT'a, Adam bol ako jeden z nas, ktory odliSoval dobro od zlého)* (Gen 3, 22). To isté mdzeme
povedat’ aj o texte, ktory Mojzi§ uvadza v suvislosti so stavbou Babylonskej veze, ked’ Hospodin
rozdelil I'udsky rod na jednotlivé narody a povedal: ,,Prijdite, 1 soSedSe smisim tamo jazyk ich, da
ne uslysat kijzdo hlasa bliznaho svojeho (Pod’'me, zostipme a zmédt'me im tam re¢, aby ani jeden
nerozumel rec¢i druhého)™ (Gen 11, 7). Z tohto hl'adiska je dodlezity aj text Genezis 18, 1-3, v

ktorom Mojzi§ opisuje zjavenie sa Boha pod dubom Mambre. Abraham vita tri postavy a klania

sa jedinému Bohu.61

Privedenymi biblickymi textami chceme poukazat’ na to, Ze uZ na samom pociatku dejin tohto
sveta Boh vystupuje ako Trojica.

Hoci uz v Starom Zakone je do urcitej miery zvyraznend trojicnost Osob v Bohu, musime

konStatovat,, Ze nie je in€ zjavenie o Svitej Trojici okrem Nového Zikona. Sam Zivot a ucenie

vteleného Syna BozZieho, Jeho pobyt na zemi je neustalym svedectvom o Svitej Trojici.62

Novy Zakon sa zacina archanjelovym zvestovanim Panne Marii o Svitej Trojici: ,,Duch Svjatyj
najdet na ta, i sila VySnaho osinit ta. TimZe i razdajemoje svjato narecetsja Syn BoZij (Duch
Svity zostupi na teba a sila NajvysSieho ta zatieni, preto aj to, o sa z teba svité narodi, bude sa
volat’ Synom Bozim)“ (Lk 1, 35). Na zaklade tohto textu mdzeme tvrdit, Ze vtelenie Syna

Bozieho je zédkladnym bodom teolodgie Svitej Trojice. Ten, ktory sa vtelil, nie je nikto iny nez

61 Jepiskop Silvester: Opyt pravoslavnogo dogmati¢eskogo bogoslovija, Kijev 1892, diel I1., str. 211-212.

62 Archim.Justin Popovic: cit. dielo, str. 126.
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druha Bozskd Hypostaza Svitej Trojice - Syn. Preto Vtelenie a Trojica si od seba

neoddelitel'né.63

Boh Trojica sa zjavuje a dava o sebe vediet’ aj pri krste Isusa Christa na rieke Jordan. Evanjelista
Matis tato udalost’ opisuje nasledovne: ,,I krestivsja Isus vzyde abije ot vody. I se, otverzoSasja
jemu nebesa, i vidi Ducha Bozija schod’jas¢a jako holubja i hrjadusca na neho. I se, hlas s nebese
hlahol’a: sej jest Syn moj vozlublennyj, o nemze blahovolich (A ked’ bol Isus pokrsteny, hned’
vystlpil z vody. A hla, otvorili sa mu nebesia a videl Ducha Bozieho, ktory zostupoval ako

holubica a prichadzal na neho. A hla, bolo pocut hlas z nebies, ktory hovoril: toto je moj

milovany Syn, v ktorom sa mi zalubilo)* (Mt 3, 16-17).64 Cela tato udalost’ je vel'mi jasne
vyjadrend aj v tropari na uvedeny sviatok: ,,Pri Tvojom krste v Jordane, Hospodine, zjavila sa
Trojica, ktorej mame vzdavat’ uctu. Lebo Otcov hlas svedéil o Tebe, menujuc Ta milovanym
Synom a Duch v podobe holubice potvrdil pravdivost tohto slova. Christe BoZe, ktory si sa zjavil
a svet osvietil, slava Tebe.“65

Zakladnym pramenom naSho poznania o Svitej Trojici je Prolog Evanjelia podla svitého
apostola Jana a taktiez jeho prvy list. Za tieto texty v pravoslavnej vychodnej teoldgii nazvali sv.
Jana Teoldgom. Tri svedectva evanjelistu Jana: ,,V nacali bi Slovo, 1 Slovo bi k Bohu, i Boh bi
Slovo (Na pociatku bolo Slovo a Slovo bolo u Boha a Slovo bolo Boh)* (Jn 1, 1) st tym zrnom, z
ktorého vyrastla celd trinitarna teologia. Tieto slovéa nas utvrdzuju v tom, aby sme v Bohu videli

totoznost, ale aj odlignost.66 Evanjelium podla Jana zjavuje aj trinitirne ,,postavenie® Svitcho

Ducha ako tretej Hypostazy vo Svitej Trojici a tiez vzt'ah, ktory zvyraziiuje Jeho hypostaznu
osobitost’ (jedinecnost’). Preto je ddlezité precitat’ si v Evanjeliu podla Jana posledné rozhovory
Spasitela s apostolmi: ,,I az umol'u Otca, 1 inoho UtiSitel'a dast vam, da budet s vami vo vik,

Duch istiny (A ja poziadam Otca, a d4 vam in¢ho UteSitel'a, aby bol s vami naveky, toho Ducha

63 Vladimir Lossky: Dogmaticka teologie, Praha 1986, str. 15.
64 Jepiskop Silvester: cit. dielo, diel II., str. 235.

65 Porovnaj tropar na sviatok Bohozjavenia. Ide o vlastny preklad cirkevnoslovanského textu, ktory sa
pouziva pri bohosluzbe. Bohosluzobny text je uvedeny vo Velikom sborniku, Praha 1950, str. 431.

66v1adimir Lossky: cit. dielo, str. 15-16.
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pravdy)“ (14, 16-17), a dalej: ,,Utisitel’ ze, Duch Svjatyj, jehoze poslet Otec vo imja moje
(Utesitel’, Duch Svity, ktorého posle Otec v mojom mene)* (14, 26).

Duch je iny nez Syn, lebo je poslany v mene Syna, aby sved¢il o Nom. Duch je iny neZ Otec, je
vSak s Otcom zjednoteny vzt'ahom pochadzania. Syn a Duch sl ndm zjaveni v Evanjeliu ako dve
Bozské Hypostazy, ktoré st poslané na svet. Syn je poslany preto, aby prijal na seba I'udska
prirodzenost’ a obnovil ju, Duch Svity preto, aby nas ozivoval. Kazda z tychto Hypostdz ma

Specificky vztah k Otcovi: Syn rodenie a Svéity Duch pochadzanie. Zaroven tieto dve Bozské

Hypostazy st zjavné vo vztahu k Otcovi ako totozné s Nim podl'a bytnosti, podl'a Bozstva.67
Svita Trojica je prvotnym zjavenim. V Ziadnom pripade nie je zdvisla na stvorenstve. Akt
stvorenia v niCom neurcuje to, ¢o sme zvykli nazyvat ,veCnym pochadzanim Bozskych
Hypostaz®“. Nemusi byt’ ani stvorenstvo a Boh bude stale Trojica. Stvorenstvo je aktom Bozej
vole, ale rodenie a pochadzanie je aktom BozZej bytnosti. Nie je vSak spravne mysliet’ si, Ze v
Bohu prebieha nejaky vnttorny proces. Ak rozprdvame o rodeni alebo pochédzani v Bohu, teda v
pojmoch, ktoré su zavislé na Case, tie iba dokazuji, do akej miery nasa mysel nie je schopna
vyjadrit’ toto velké tajomstvo Zjavenia. Sv. Gregor Teoldg sa vyjadruje nasledovne: ,,ESte som
nezacal mysliet’ o Jedinom a uz ma Trojica osvetl'uje svojou ziarou. Len ¢o som zacal mysliet’ o
Trojici, Jediny ma uz znovu uchvacuje. Ked’ si predstavujem Jedného z Troch, myslim, Ze je to
celok, takze moj zrak je naplneny Nim, kym ostatné sa odo mia straca, lebo v mojom rozume
niet miesta pre iné. Ked’ zjednocujem Troch v jednej a tej istej myslienke, vidim jeden svietnik a
nie som schopny odli§ovat’ zjednotené svetlo a skumat’ ho* (Slovo 40, 41).68

Bozstvo nie je jediné ani mnozné. Jeho dokonalost prevysuje kazda predstavivost. Cislo tri

(grécky trias) v danom pripade nevyjadruje mnozstvo, ako to zvy€ajne chapeme, ale v Bozstve
oznacuje nevyslovitel'ny poriadok a dokonalost’.69
Nepochopitelnost’ a tajomnost’ Bohom zjavenej pravdy o Svitej Trojici spociva v tom, ze Otec,

Syn a Svity Duch st v tom istom case jednobytni (totozni) podl'a BoZstva a zarovein odlisni

67Ibidem, str. 18.

68Citované podla Vladimir Losskij: Ocerk mistiCeskogo bogoslovija Vostocnoj Cerkvi, Bogoslovskije
Trudy ¢.8, Moskva 1972, str. 26.

69Ibidem, str. 29.
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podla hypostazovych vlastnosti. Nicejsky symbol viery aj formula sv. tajiny krstu zvyraziuju v

Bozstve tri Hypostazy: Otca, Syna i Svétého Ducha. /0
Ucenie o Svitej Trojici nebolo nikdy vo vychodnej patristike abstraktnou filozofickou
Spekulaciou, ale vychodni krestania v nom vzdy videli zakladné vychodisko spravneho

krestanského svedectva. /1 Ked sviti otcovia hovoria o Bohu Trojici, je to vzdy Boh konkrétny,

Boh Abrahama, Izaka a Jakuba.72

Pre pravoslavnych krestanov je Svétd Trojica prejavom idedlnej lasky, ku ktorej sa mame
priblizovat vo svojom kazdodennom zivote. Prave tito skutocnost mal na zreteli svity
evanjelista Jan Teolog, ked povedal, Ze ,,Boh jest 'ubov - Boh je laska® (1Jn 4, 8).

Podstatu trinitarnej teologie, ktorti na zdklade Pisma formulovali kapadocki otcovia v I'V.storoci

Iy . ’ . ;e : > : v
v sporoch s aridnmi, musime hl'adat’ v soterlologu.73 Cirkev hned’ na svojom Prvom vSeobecnom

sneme v Nicei musela kvoli soteriologickej vernosti branit’ BoZstvo Isusa Christa. Ak by Isus
Christos nebol pravy Boh z Boha, ktory sa vtelil ako ¢lovek, bola by ohrozend naSa spésa.
Podobne sa zachovala Cirkev aj na II. vS§eobecnom sneme v Carihrade, ktory jasne sved¢i o viere
v BoZstvo Svitého Ducha, lebo iba takato viera je zarukou naSho posvitenia.74

Ucenie o Svitej Trojici formulované kapadockymi otcami predstavuje vtelené Slovo - Loga a
Svitého Ducha ako dvoch &initelov nasho spasenia./® V Case teologickych sporov vo Stvrtom
storo¢i svitych otcov z Kapadokie obvifiovali z triteizmu, na ¢o svity Gregor Nissky vyhlasil, ze

nevyznava troch bohov.76 Ucenie o Svitej Trojici, ktoré formulovali kapadocki otcovia, sa stalo

70paul Evdokimov: cit. dielo, str. 152.
"130hn Meyendorff: Teologija bizantyjska,Warszawa 1984,str.230.

72 Timothy Ware: Viera a bohosluzba v pravoslavnej Cirkvi, Odkaz sv.Cyrila a Metoda ¢. 6, Presov 1990,
str. 165.

73J0hn Meyendorff: cit. dielo, str. 230.

74v1adimir Losskij: Ocerk misticeskogo bogoslovija Vosto¢noj Cerkvi, Bogoslovskije Trudy ¢. 8, Moskva
1972, str. 35.

75 John Meyendorff: cit. dielo, str. 230.

76 Vladimir Losskij: Ocerk misti¢eskogo bogoslovija Vosto¢noj Cerkvi, Bogoslovskije Trudy ¢. 8, Moskva
1972, str. 29.
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na Vychode zdkladom trinitarnej teoldgie. Pre vyjadrenie pravdy, Ze Boh je jeden v troch
Osobach, Kapadocania hladali adekvatne pojmy, ktorymi by vyjadrili toto velké tajomstvo.
Rozhodli sa preto pouzit' terminy, ktoré boli prevzaté z filozofie otcami Cirkvi uz na L
vSeobecnom sneme v Nicei. Prvy ich pouzil sv. Atanaz Velky. Pre spolo¢nt prirodzenost’ Troch
,rozliSujic medzi Tromi nedelitelné Bozstvo®, ako hovori sv. Gregor Teolog, pouzili grécky
pojem ,,usia®, ¢o v preklade znamena bytnost’, siicnost’, prirodzenost’.

Tento pojem je korenom slova homousios, ktory bol Cirkvou vSeobecne prijaty na Prvom

vSeobecnom sneme pre vyjadrenie jednobytnosti Syna s Otcom. Zo starych gréckych filozofov

tento pojem pouzival Aristoteles. /7

Pouzitie pojmov homousios a usia prindsalo do krestanskej terminologie nie¢o nové, lebo nimi
vyjadrujiica totoznost' podla bytnosti zjednocuje dve odlisné osoby tak, Ze nepripuSta ich
zmieSanie v tejto jednote. Usia v Trojici nie je nejaka abstraktnd idea Bozstva, alebo nejaka
racionalna podstata, ktord by spajala tri bozské individud, ako napriklad l'udské vlastnosti
spolo¢né pre troch roznych l'udi. Apofatizmus, ktory je charakteristicky pre vychodnt teologiu,

vklada do tohto pojmu nadlogicka hibku. Apofaticky princip &ini BoZiu bytnost’ nedostupnou pre

nas l'udsky rozum. Vychéadzajuc z apofatizmu, Boh je transcendentny - nadzmyslovy.78

Genialita Kapadocanov spocivala aj v tom, Ze dokézali ukazat’ v Bohu nielen to, ¢o je spolo¢né,
ale aj to, Co je odlisné. Pre vyjadrenie odliSnosti pouzili pojem hypostaza. Tento pojem
neoznacuje individuum, ale osobu v pravom zmysle slova. Prave krestanskd teoldogia nam
poskytla predstavu o l'udskej osobnosti ako o Comsi skutocne osobnom, ¢o robi z kazdého
individua bytost’ ni¢im neopakovatelnt, ktordt nemoéZeme s ni¢im stotoznit. AvSak v plnom

zmysle slova nemdzeme porovnavat’ Bozskti Hypostazu s 'udskou osobnost’ou. Cudské osobnosti

si od seba oddelené, konaju samostatne a Casto su v konflikte. 79 Dielo Fudskych osobnosti je

odlisné, ale dielo Bozskych Hypostaz ma spolocné pdsobenie. Boh-Trojica pdsobi jednotne.80

77 Viadimir Lossky: Dogmaticka teologie, Praha 1986, str. 19-20.
78 Ibidem, str. 21.
79 John Meyendorff: cit. dielo, str. 238.

80 Vladimir Lossky: Dogmaticka teologie, Praha 1986, str. 21.
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Poznanie Boha je mozné natol’ko, nakol’ko On sam seba zjavuje, nakol’ko imanentnd Trojica
,manifestuje seba“ v ikonémii spasenia. Svity Bazil Velky a svidty Gregor Teolog videli
existencialny znak jednoty Boha v ,,Energii“ Boha. Je znamy argument svétého Bazila Velkého
pri obrane Bozstva Svitého Ducha, Ze Svity Duch ma ta ista ,,Energiu® ako Otec a Syn. Podobne
aj svaty Gregor Nissky k bytostnej jednote Otca, Syna a Svidtého Ducha prichadza na zéklade ich
spolo¢ného posobenia. ,,Energia“ odzrkadl'uje plnost’ Zivota troch Hypostaz. Vd’aka ,,Energii*
viac Bozskych Hypostaz sa vzajomne prenikd (perichorisis). Tento pojem je prvykrat pouzity v
christologii, ale svity Jan Damasky ho pouziva aj v triadologii. V tomto zmysle treba chapat
Isusove slova: ,,Az vo Otci, i Otec vo mni (Ja som v Otcovi a Otec je vo Mne)“ (Jn 14, 11). V
Bohu je pojmom ,,perichorisis“ vyjadrena dokonala blahodat’, ,,Energia‘“, ktora je vzdy trinitarna,
pretoze ide o posobenie troch Bozskych Hypostaz v stvorenstve.81 Podla svidtcho Jana
Damaského Bozské Hypostazy sa zjednocuju, ale nezlievaji, jedna druhu prenikd, avSak bez
zmieSania alebo splynutia. Neexistuje jedna bez druhej, ale ani sa neoddel'uji podl'a bytnosti.
In&¢ povedané, Bozstvo je nedelitelné v odliSnom.82 Kapadocki otcovia chceli sucasne potvrdit,
ze Boh je jednym (v usii) i troma (v Hypostdzach), Zze Jeho jednota a troji¢nost’ si plnymi
realitami. Chceli zvyraznit, Ze nicejsky pojem jednobytny nestotoZziuje Syna s Otcom podla
Hypostazy, ale jedine na zdklade bytnosti.83

V trinitdrnej teoldgii pomenovania Otec, Syn a Svity Duch znamenaji spOsob (relaciu)
pochéadzania. Tieto pomenovania nevycerpavaju vlastnosti Hypostaz, ale ich charakterizujﬁ.84
Svity Gregor Palama hovori o tom vel'mi vystizne: ,,Hypostatické vlastnosti netvoria Hypostazu,

ale ju charakterizuju.“85

81 John Meyendorff: Teologija bizantyjska, Warszawa 1984, str. 237-238.

82 Vladimir Losskij: Ocerk misticeskogo bogoslovija Vosto¢noj Cerkvi, str. 36.
83 John Meyendorff: cit. dielo, str. 233.

84 paul Evdokimov: Prawoslawie, Warszawa 1964, str. 155.

85 Citované podla Timothy Ware:Viera a bohosluzba v pravoslavnej Cirkvi, Odkaz sv.Cyrila a Metoda ¢. 6,
Presov 1990, str. 165.
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Hypostazovymi vlastnostami nezrodenosti rodenia a pochadzania nerozliSujeme Troch podla

bytnosti, ale podla hypostatickych vlastnosti.86 Pravoslavna trinitdrna teoldgia zdoraziuje
trojpersonalny princip jednoty. To znamend, ze jednota Hypostaz nevyplyva z bytnosti, ale z
Otca, ktory je prameii a podstata ve¢ného bytia. Dionyz Areopagitsky tvrdi, Ze ,,je jeden Boh, ak
je jeden Otec”“. A Boha Otca nazyva prameniom Bozstva. KI'icom k vychodnej trinitarnej
teologickej koncepcii je téza, ze Otec je monarchiou BozZstva a pramenom dokonalej rovnosti
troch

Hypostaz.87 Kapadocki otcovia pouZili monarchiu Otca ako argument proti tym, ktori ich

obvinovali z triteizmu. Svity Bazil Velky vyhlasuje: ,,Boh je jeden, pretoze Otec je jeden*
(Contra Sabellianos 3, PG 31, 605 A). V tom istom zmysle sa vyjadril aj svity Gregor Teolog:
,»A bytnost’ tych Troch je jedna, t.j. bytnost Bozia. Jednotu urcuje Otec* (Slovo 42, 15). Tym
kapadocki otcovia akceptujuc vysledky snemu v Nicei vylucili ontologicky subordinacionizmus,
¢ize podriadenost Bozskych Hypostdz, zvyraziiujuci Hypostdzu Otca ako princip, pricinu
Bozskej existencie a posobenia.88 V Bohu je teda jedna bytnost’ a tri Hypostazy so svojimi
Specifickymi vlastnost'ami, ktoré sa vo svojom hypostdznom byti nedaju zredukovat.89

Napriek tomu, Ze pojmy, na zaklade ktorych otcovia z Kapadokie vyjadrili trinitdrnu teoldgiu,
maju svoj povod vo filozofii, Kapado€ania zostali verni tejto terminoldgii, pretoze nevideli iné
vychodisko pre zachovanie biblického svedectva. Formulovanie ufenia o Svitej Trojici
Kapadocanmi nepretendovalo na viac neZ na najlepsie opisanie BoZskej tajomnosti. Terminologia

vytvorena Kapadocanmi bola najleps$ia zo vSetkych. Mnohé iné pokusy pred Stvrtym storocim sa

ukézali ako neadekvatne.90
Ucenie o Svitej Trojici vo vychodnej pravosldvnej teologii vzdy zaujimalo centradlne miesto. Ina
situdcia bola na Zapade, kde triadologii nebola venovana taka pozornost’ ako na Vychode, ¢o

priviedlo Zapad k Filioque. V polovici 6.storo¢ia sa medzi krestanmi v Spanielsku zagalo irit

86 Vladimir Lossky: Dogmaticka teologie, Praha 1986, str. 23.
87paul Evdokimov: Prawoslawie, Warszawa 1964, str. 152.

88 John Meyendorff: Teologija bizantyjska, Warszawa 1964, str. 234-235.
89 Vladimir Lossky: Dogmaticka teologie, Praha 1986, str. 21.

90 yohn Meyendorff: Teologija bizantyjska, Warszawa 1964, str. 231-232.
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nové ucenie o pochadzani Svitého Ducha ,,i od Syna“ (et Filio, Filioque). Propagoval ho vteda;jsi

sevillsky biskup Izidor.91 Na tretfom Toledskom sneme v roku 589 Filioque bolo oficialne

schvalené a zacCastneni predstavitelia tento doplnok vniesli do textu Niceocarihradského symbolu
viery.92 Ucenie o pochadzani Svidtého Ducha ,,i od Syna“ bolo takto povySené na dogmu,
vierou¢nu pravdu a rychlo sa $irilo medzi krestanmi v Spanielsku. Zasluhu na tom mali i d’alsie
Toledské snemy, ktoré sa postupne v tomto meste uskutocnili v rokoch 634, 638, 675 a 693.93
Co doviedlo Spanielsku cirkev k takémuto kroku? Nekone¢né spory s arianmi ju nutili urobit’
tento krok. Spanielskym krestanom ariani dokazovali, Ze Syn nie je jednej bytnosti s Otcom, Ze
je mensi, niz8i nez Otec, lebo Svity Duch pochadza len od Otca. V snahe ,,zvys$it* miesto Syna
vo Sv. Trojici a vyjadrit’ ,,silnejSie” Jeho jednobytnost’ s Otcom Spanielski krestania urobili
doplnok do Symbolu viery - ,.et Filio*. Neuvedomili si v8ak, ze tymto Filioque vlastne narusili
triadologickt rovnovahu a vniesli do chapania Svitej Trojice dualitu: Otec - Syn na jednej strane,
Sviéty Duch na druhej strane.

Filioque vyvolalo velké spory medzi Vychodom a Zapadom. Lokélna dogma Spanielskej cirkvi

postupne zachvatila cely Zapad. Jej Sireniu nezabranili ani samotni biskupi, ktori si uvedomovali

svoju zodpovednost’ pred Bohom za zachovavanie Cistoty a neporusenosti Christovho udenia. 94
V case pontifikatu papeza Martina zapadni biskupi, ktori sa zucastnili na sneme v Laterane roku
649, vyznali vieru vo Svita Trojicu doslovne podl'a Niceocarihradského symbolu a stotoznili sa
aj s ustanovenim IV. vS§eobecného snemu o nedotknutelnosti a nezmenitelnosti textu uvedeného
symbolu. Papez Agaton v jednom zo svojich listov IV. v§eobecnému snemu vyznéava vieru vo
Svitého Ducha, Pana ozivujiceho, ktory od Otca pochadza. V druhom liste tomu istému snemu
zdoraznuje, ze Rimska cirkev stoji pevne na ustanoveniach v§eobecnych snemov.95

Pod vplyvom Spanielska sa uéenie o Filioque udomécnilo aj v Galii (terajsom Francuzsku).

Pocas pontifikatu papeza Leva III. sa cisar Karol Velky pokusil presadit’ dodatok ,.et Filio* na

91 Jepiskop Silvester: Opyt pravoslavnogo dogmati¢eskogo bogoslovija, Kijev 1892, diel II., str. 576.
92 Ibidem, str. 578-579.

93 Ibidem, str. 582.

94 Alasdair Heron: Filioque, Kfestanska revue, Praha 1989, ro¢nik LVI, ¢. 1, str. 8-9.

95 Archim.Justin Popovi¢: Dogmatika pravoslavne Crkve, Beograd 1980, diel I., str. 194-195.
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Zépade. Hoci papez Lev 111 v teoldgii sthlasil<96 s Filioque, nedovolil ho vélenit' do Symbolu
viery a dal neporuseny text Niceocarihradského symbolu viery vytesat’ na dve strieborné dosky a
zavesit’ v chrdme svitého Petra v Rime.97 O dve storocia neskor, pravdepodobne v roku 1014,
vSak papez Benedikt VIII. schvalil dodatok ,,et Filio* do Symbolu viery.

Filioque pomohlo k rozkolu medzi Vychodom a Zapadom, ku ktorému doslo o Styridsat’ rokov

neskdor - v roku 1054. Filioque ponechali vo svojom symbole aj vSetky reformované a

protestantské naboZenské spolocnosti, ktoré sa v dosledku reformacie oddelili od Rima.98
Opodstatnenost’ dodatku ,.et Filio® do Symbolu viery zépadni teoldgovia nachadzaji vo vyrokoch
blazeného Augustina, ktory sa venoval tiez Stadiu trinitdrnej teoldogie. V mnohych listoch, zv1ast
vSak v diele ,,De Trinitate - O Trojici, podava svoje ucenie o Sviatom Duchu. ,,Nemo6Zeme
hovorit,” piSe blazeny Augustin, ,,ze Svity Duch nepochadza i od Syna, lebo by sa Svity Duch
nenazyval Duchom Otca i Syna“ (De Trinitate IV, 2). Blazeny Augustin d’alej tvrdi, ze ,,Syn je
rodeny od Otca a Svity Duch pochadza od Otca podla pociatku, pretoze Otec udel'uje vecne to
isté Synovi (rodenie), Svity Duch pochadza od oboch... Vsetko, ¢o mé Otec, dal Synovi, pretoze
ked’ Svity Duch pochadza od Otca, pochadza i od Syna‘“ (De Trinitate 1V, 16-17). Pritom blazeny
Augustin nepriznava v BoZstve dva pociatky. ,, Treba povedat,* piSe blazeny Augustin, ,,ze Otec
a Syn st pociatkom (principium) Svéatého Ducha, ale nie dva pociatky* (De Trinitate V, 15).

Je vel'mi dodlezité¢ vediet, Zze blazeny Augustin ucenie o pochadzani Svitého Ducha od Otca i1
Syna nepovazoval za vieru ziskanu od apostolov, ale za svoj sukromny, osobny nézor.99 Ked' sa
blazeny Augustin vyjadruje o pochddzani Svétého Ducha od Otca 1 Syna, hovori pritom o
doCasnom podsobeni Svitého Ducha v stvorenom svete. Blazeny Augustin tvrdi, ze Svity Duch

vecne pochadza od Otca, lebo Otec je ,,principaliter Bozstva.100

96 Alasdair Heron: cit. dielo, str. 9.

97 Archim.Justin Popovi¢: Dogmatika pravoslavne Crkve, Beograd 1980, diel 1., str. 196.

98 Alasdair Heron: cit. dielo, str. 9.

99 Jepiskop Silvester: Opyt pravoslavnogo dogmati¢eskogo bogoslovija, Kijev 1892, diel I1., str. 547-548.

100 |pidem, str.549-550.
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Na udomacneni sa ucenia o Filioque v zdpadnom krestanskom prostredi hlavnym podielom
prispeli Anselm Canterbursky svojou stidiou De procesione Spiritus Sancti a Tomas Akvinsky
dielom Summa theologiae I., Quaestio 36. Jadrom argumentu, z ktorého vychadzal Anselm a
Tomas, bolo tvrdenie, Ze ak sa Svitd Trojica nema rozplynut’ do nediferencovanej jednoty, ani sa
rozpadnat’ na Osoby bez vzajomného vzt'ahu, musi existovat’ zdkladny vztah medzi Synom a
Svéatym Duchom, ktory by ich spajal a zaroven navzajom odlisoval. To, o vyjadruje Filioque, je
prave takyto vztah.

Pokusy Zapadu vysvetlit' Filioque pravosldvnym vychodnym teologom sa uskutocnili na
konciloch v Lyone (1274) a vo Florencii (1439), ktoré vychodni pravoslavni krestania povazuju
za ,,unionistické*. V Lyone bolo jasne konstatované, ze Filioque neznamena to, ze by Svéty Duch
mal v Otcovi a Synovi dva odlisné a oddelené zdroje. Naopak, vychadza veéne z Otca i Syna nie
ako z dvojpramena, ale z jedného pramena, nie dvojim dychnutim, ale jedinym. Na sneme vo

Florencii bolo toto vysvetlenie zopakované a naviac Zapad zdoraznil, ze aj Grékom blizka

formulacia ,,skrze Syna“ smeruje k Filioque.101

Takéto zddvodnenie vychodnl pravoslavnu Cirkev neuspokojilo. Stile znova upozoriiuje, Ze
zépadnej triadologickej koncepcii chyba rozliSenie medzi ve¢nym a dofasnym pochadzanim
Svitého Ducha. Stru¢ne povedané, tato koncepcia nerobi rozdiel medzi vnUtornym Zivotom
Svitej Trojice a Jej posobenim v stvorenstve.

Vzhl'adom na zavaZnost’ tohto problému vyndraja sa pred nami tri otazky. Prva otazka je, ¢i je
mozné z Pisma Svitého dolozit, ze Svity Duch ,,pochadza od Otca®, tak, ako vyznava tuto
pravdu vychodnd pravosldvna Cirkev. V Evanjeliu podl'a Jana je priamo povedané: ,Jehda ze
priidet UtiSitel’, jehoze az posl'u vam ot Otca, Duch istiny, ize ot Otca ischodit, toj sviditelstvujet
o mni (Ale ked’ pride UteSitel’, ktorého vam ja poslem od Otca, Duch pravdy, ktory pochédza od
Otca, Ten bude sved¢it’ o mne)*“ (Jn 15, 26). Niceocarihradské vyznanie viery je citaciou tohto
biblického miesta. Naopak priamy vyrok o pochadzani Sviatého Ducha ,,i od Syna“ vo Svitom
Pisme nendjdeme. Po druhé vznika otdzka, ¢i v osobe Benedikta VIII. mal Zapad pravo rozsirit
vyznanie viery, ktorého doslovné znenie bolo prijaté na I. a II. vSeobecnom sneme. Pravoslavna

Cirkev tvrdi, Ze takéto pravo nemal, pretoZe rozhodnutia vSeobecného snemu nesmie menit

miestna cirkev. Po tretie ide o to, & Filioque vyjadruje spravne chapanie Svitej Trojice.102 V

101 ajasdair Heron: cit. dielo, str. 9.
102 Ibidem, str. 9.
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spore o Filioque sa odraza skuto¢ny rozdiel v pristupoch k chapaniu Svitej Trojice na Vychode a
Zapade. Vychod 1 Zapad zhodne vyznavaja, ze Boh je jeden podla bytnosti, ale sucasne Trojica
podla Hypostaz. Zhodne odmietaju aj triteizmus.103 Slabost’ zapadnej trinitarnej koncepcie
spoc¢iva v tom, ze Filioque presuva princip jednoty Bozstva z Otca na podstatu, ¢im zmensSuje
monarchiu Otca a tak narusa trinitarnu rovnovahu, ¢ize dokonalil rovnost’ troch Osdb. Rozbija
trojitt Monadu na dve diady: Otca-Syna a Otca, Syna-Ducha.104 V klasickej latinskej nauke o
Svitej Trojici Otec, Syn a Svity Duch sa rozliSuju iba relativne. Nezalezi na tom, ako vysvetlime
tuto relativnost’. Pritom je jasné, ze Zapad uznal ontologicky primét podstatovej jednoty nad
osobnym (hypostatickym) rozliSenim v Bohu. Znamena to, ze Boh je Jeden podl'a podstaty a
potom je v Bozskych Hypostazach, ktoré sa daju vyjadrit’ relativnymi pojmami.105

Filioque vedie k dyteizmu (dvojbozstvu), alebo semisabelianizmu. Ak Syn ako aj Otec je ,,arché*
- principom alebo pramefiom BozZstva, potom jestvuju dva nezavislé pramene, dva oddelené
principy v Trojici. Tym, Ze zapadni teoldgovia Otcovu odliSujucu vlastnost’ pripisuji aj Synovi,
zlucuju dve Hypostazy do jednej, Co je totozné so Sabeliovym uenim.106

Zapadni teologovia, ako sme uz spominali, zépasili aj s tym, Ze nevedeli rozliit’ ve¢ny zivot vo
Svitej Trojici od doCasného posobenia Svitej Trojice v stvorenom svete. Na Vychode tento
problém vel'mi precizne vysvetlil svity Gregor Palama v XIV. storo¢i v diskusii s predstavite'mi
zapadného tomizmu. Tomas Akvinsky tvrdil, Ze Boh sa prejavuje v stvorenstve iba bytnost'ou, Ze
nepdsobi mimo bytnost. Svity Gregor Palama rozliSuje v Bohu bytnost, triddu Bozskych
Hypostdz a Bozskt Energiu. Palama vychéadzal z toho, ze ak BoZia bytnost’ je pre cloveka
nedostupna, ako potom ¢lovek mdze byt ucastny na Bozskom Zivote. Na potvrdenie svojej ivahy
privadza texty ,,Boha niktoze vidi nigdize (Boha nikto nikdy nevidel)* (Jn 1, 18), ktory sa
obsahom vztahuje na Boziu bytnost, a ,Blazeni C¢istiji serdcem, jako tiji Boha uzrjat
(Blahoslaveni ¢isti srdcom, lebo tito uvidia Boha)*“ (Mt 5, 8), ktory sa vztahuje na ,,Energiu®,

blahodat’ Boziu. Svity Gregor Palama vychadzal z evanjeliovej udalosti, ktora sa udiala na hore

103 Ibidem, str. 11.
104 payl Evdokimov: Prawoslawie, Warszawa 1964, str. 153.

105 j0hn Meyendorff:Teologia bizantyjska, Warszawa 1984,str.236.

106 Timothy Ware: Viera a bohosluzba v pravoslavnej Cirkvi, Odkaz sv.Cyrila a Metoda ¢. 6, Presov 1990,
str. 165
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Tabor. Pyta sa, ¢o na Tabore apostoli videli? Ci Boha podla bytnosti? A odpoveda jasnym nie.
Takto sv.Gregor Palama vysvetlil tajuplnost’ zivota vo Svitej Trojici a zaroven Jej posobenie v
stvorenom svete skrze ,,Energie*. Podl'a Palamu ,,Energie* su ,, Taborskym svetlom®. Na vycitku
protivnikov, ze v Bohu rozliSujeme to, ¢o je nedelitelné, Palama odpovedal, Ze rozliSenie
,Energii“ od Bozej bytnosti nerozdel'uje Boha viac nez rozliSenie troch Hypostdz v jednej
bytnosti, ktorej sa tieto Hypostazy zucastiiuju. Je to podobné, ako ked’ tri Hypostazy vlastnia tu
istu bytnost’, ktora je nedelitel'na. Bozie ,,Energie* pochadzaju od troch Bozskych Hypostaz a v

nicom nerozdel'uji jednotu BoZskej bytnosti. Palama tvrdil, Ze pdsobenie Bozie v stvorenstve

skrze , Energie* aktualizuje pdsobenie celej Svitej Trojice vo svete.107

Svity Gregor Palama takto ukézal na spojenie medzi Bohom-Trojicou a ¢lovekom, ktory stoji na
pyramide celého stvorenstva, ¢im poukazal aj na vyznam a postavenie ¢loveka vo svete.

Ucenie o Filioque, ktoré sa udomacnilo na Zapade, je nebezpecné z toho dovodu, Ze v jeho
dosledku doslo k poruseniu teologickej rovnovahy v uéeni o Cirkvi. Uloha Svitého Ducha v
Cirkvi bola na Zapade malo zdoraziiovana, a tak sa stalo, ze zapadné krestanstvo zacalo
povazovat Cirkev za inStitliciu tohto sveta, spravovani pozemskou mocou s absolutistickou

jurisdikciou. Praktickym vysledkom zdoraznovania priliSnej jednoty na ukor roznosti je velka
centralizacia cirkevného Zivota s velkym doérazom na autoritu paipeia.lo8 Nespravne ucenie o
Bohu-Trojici sa tak zakonite negativne prejavilo aj v krestanskom Zivote Zapadu v silnej

klerikalizacii na ukor zborového principu biskupov a ich jednoty s veriacimi.

107Jerzy Klinger: O istocie prawoslawia, Warszawa 1983, str. 190-191.
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lll.kapitola

TROJJEDINY BOH - STVORITEL SVETA

1. Uvod

Vo vztahu k stvoreniu sa Boh prejavuje ako Stvoritel’, Spasitel’, UteSitel’ a Sudca. Trojjediny
Boh, ktory je nevyslovitel'ne tajomny a dokonaly podl'a svojej bytnosti, je taky aj v stvoritel'skej
¢innosti. Z tohto tajomstva Trojjediny Boh zjavil svoje nevysloviteI'né dokonalosti ¢iastocne v
stvorenom svete tol’ko, kol'ko je treba nam 'udom k duchovnému zdokonalovaniu a spaseniu.
Ostatné zostalo pre nas skryté a tajomné.

Zjavenie Boha ako Stvoritel'a sveta Cirkev vyjadrila v prvom ¢lanku Symbolu viery slovami:

,Verim v jediného Boha, Stvoritela neba a zeme, vSetkého viditeIného i nevidel'ného.«109
Tymto vyznanim Cirkev vyjadrila Bohom zjavenu pravdu, ze svet nevznikol sam od seba,ani
nevznikol ndhodou, ani neexistuje od vecnosti, ale Ze svoju existenciu ma od Boha - Stvoritel’a.
Zaroven tymto vyznanim Cirkev odliSuje Stvoritela od stvorenia, Boha od sveta, hoci Ho
nestavia do protikladu so svetom. Aj samotny pojem ,,stvorenie logicky predpoklada na jednej
strane taku Bytost’, ktora tvori, a na druhej strane to, o je stvorené.

Vsetko, ¢o Boh stvoril, nazyvame pojmom ,svet* alebo ,kozmos®. Svité Pismo sa zalina
pravdou o Bohu a predstavuje Boha ako Stvoritel'a sveta. Hned’ na prvej strane Biblie ¢itame: ,,V
nacali sotvori Boh nebo i zeml'u (Na pociatku stvoril Boh nebo a zem)“ (Gen 1, 1). Na tejto
pravde je zaloZeny cely Stary a Novy Zakon. Na pociatku vSetkého stoji Boh, bez ktorého
nemohlo ni¢ dostat’ svoju existenciu, ziskat’ zivot, ¢o vel'mi vystizne vyjadruje evanjelista Jan
slovami: ,,Vsja tim bysa, i bez neho ni¢toze byst’, jeze byst’ (VSetko povstalo skrze Neho, a bez
Neho nepovstalo ni¢ z toho, ¢o povstalo)* (Jn 1, 3).

Ked Bozie Zjavenie hovori o Bohu ako Stvoritel'ovi neba a zeme, rozumie pod pojmom neba a

zeme vSetko, ¢o vzniklo stvoritel'skou Bozou volou, t.j. vSetko stvorené.

108 Timothy Ware: cit. dielo, str. 165.
109 Niceocarihradsky symbol viery.
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Bozie Zjavenie v nijakom pripade nestotoziiuje Boha so svetom a ani ne€ini Boha zavislym na

stvoreni. Naopak stvorenie je od prvého okamihu svojej existencie zavislé na Stvoritelovi.110
Podl'a svedectva Svétého Pisma svet je dielom Svitej Trojice. Svity apostol Pavol v liste ku
Korintskym krestanom napisal: ,,NO nam jedin Boh Otec, iz nehoze vsja, i my u neho, i jedin
Hospod’ Isus Christos, imze vsja, i my tim (Ale my mame jedného Boha Otca, z ktorého je
vSetko, a my sme u Neho a jeden Pan Isus Christos, skrze ktorého je vSetko, aj my skrze Neho)
(1 Kor 8, 6), co ukazuje na ucast Hypostazy Otca a Syna na stvoreni. Aj prorok Mojzis, ked’
opisuje stvorenie sveta, pise, ze Boh tvoril svet skrze Slovo a ze ,,Duch Bozij nosaSesja verchu
vody (Duch Bozi sa vznasal nad vodami)“ (Gen 1, 2). Svity Duch ozivoval vodu a tak ju
pripravoval na vznik v nej zivych bytosti.

Pravdu o Ucasti vSetkych troch Hypostaz Trojice na stvoreni vyjadrila Cirkev v
Niceocarihradskom symbole viery, ked vyznava, ze Boh Otec je Stvoritelom sveta, o Bohu
Synovi, zZe skrze Neho je vsetko u¢inené a Boha Svétého Ducha vyznava ,,Panom ozivujucim®.
Vola Troch je jedina, je to vol'a tvorivého aktu. Preto Otec nemoze byt Stvoritel'om, aby nebol
Stvoritelom i Syn i Svéty Duch. Svity Irenej Lyonsky nazyva Syna a Ducha ,,dvoma rukami
Bozimi« 111

BozZie Zjavenie nielen dosvedcuje, ze svet je dielom Svitej Trojice, ale aj ukazuje, Ze Boh tvori
svet z nicoho (ex nihilo). Jedine Zidovsko-krestanska tradicia pozna pojem stvoreného. Stvorenie
z ni¢oho je dogmou viery pravoslavnej Cirkvi. Tato viera ma svoj zaklad uz v Starom Zakone.
Prvykrét je vyjadrena v IL.knihe Makabejskej (7, 28), kde matka presvied¢a syna, aby iSiel na
mucenicku smrt,, a hovori mu: ,,Vozrisi na nebo i zeml'u, i vsja, jaZe v nich, vidjas$¢ urazumijesi,
jako ot ne suscich sotvori sija Boh (Pozri na nebo a zem, a vSetko, ¢o obsahuji, a vidiac
pochopis, Ze Boh to stvoril z ni¢oho)®, ,,z neexistujuceho” - znie v Septuaginte. ,,Nihil“ tu
znamena tol’ko, Ze pred stvorenim neexistovalo ni¢ ,,okrem* Boha. Toto ,,okrem* existuje vd’aka
stvoreniu. V Bohu ,,pociatok* nema zmysel. Pociatok sa objavuje spolu so stvorenym bytim. Je to
prave az akt stvorenia, ktory ustanovuje Cas s kategériami ako je ,,pred a ,,po“. Ulenim o
stvoreni z niCoho pravoslavna teologia nepriddva ni¢ naviac k bytiu Boziemu. Pravoslavna

teoldgia, ako sme uz o tom hovorili na zaciatku, odmieta doktrinu panteizmu, ktorad stotoziuje

110 Archim.Justin Popovi¢: Dogmatika pravoslavne Crkve, Beograd 1980, diel L., str. 213-214.

111 Gitat je prevzaty zo Stadie Vladimira Losského: Dogmaticka teologie, Praha 1986, str. 34.
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Boha so svetom. Tak isto neprijima dualizmus, podl'a ktorého Boh a svet si dva suvecné
principy, priCom Boh sa javi nie ako Stvoritel' v§etkého, ale iba akysi reguldtor toho, ¢o vecne

eXistuje. Pravoslavna teologia zamieta aj materialistickll teoriu, ktora hlasa, Ze vSetky bytosti a

veci majii svoj povod v predexistujiicej chaotickej hmote, ktord méa vnttorna tvoriv silu.112
Casto si kladieme otdzku: ,,Pre¢o Boh stvoril svet?* Sviti otcovia odpovedaju, Ze svet bol
stvoreny ako priestor pre vtelenie Bozieho Syna. Boh nestvoril svet z nejakej nevyhnutnosti alebo
donutenia, ale z lasky. Aby tak ,,mimo* seba zjavil svoje dokonalosti a daroval stvorenym
bytostiam ucast’ na svojej blahodati a dokonalosti. To, ¢o Boh prejavuje voc¢i svojmu stvoreniu,
nie je ni¢im inym neZ svedectvom toho, Ze ,,Boh I'uby jest’ (Boh je laska)“ (1 Jn 4, 8).

Spdsob stvorenia sveta, vo svojej podstate tak zlozitého, je pre nas 'udi nepochopitelny. Je to
tajomstvo, ktoré mozno dosiahnut’ iba vierou, hoci samotny svet je predmetom rozumového
skimania. Ale aj veda stoji pred jeho tajomstvami v tzase. Boh stvoril vSetko ¢o chcel a ako
cheel. Zo stvorenia je vSak pozorovateI'ny mimoriadny poriadok, plan a nepochopitel'nd mudrost’.
Vsetko, ¢o Boh stvoril, je vo svojej podstate dobré a dokonalé. Z Bozich ,,rik* nemohlo vyjst’
nieco nedobré alebo nedokonalé. Preto prorok Mojzi§ tito skuto¢nost’ vyjadril slovami: ,,I vidi
Boh vsja, jelika sotvori. I se dobra zilo (A videl Boh, Ze vSetko ¢o stvoril bolo vel'mi dobré)*

(Gen 1, 31).

2. Patristické ucenie o stvoreni

Patristické ucenie o stvoreni sveta bolo formulované v dlhoro¢nej polemike s origenizmom.
Problém, o ktorom sa v tejto diskusii hovorilo, bola grécka koncepcia ve€ného vesmiru a biblicky
pohl'ad na dejiny ako proces linearny, ktory ma svoj pociatok od stvoritel'ského ,,fiat (bud’!).

Origenes vo svojom pohlade na pociatok sveta vychddzal z tvrdenia, Ze akt stvorenia bol
prejavom BoZskej prirodzenosti. PretoZze prirodzenost BoZia je vzdy td istd a nezmenena,
Origenes dedukoval, Zze nikdy nemohlo byt také ,,obdobie“, v ktorom by Boh nekonal svoju
stvoritel'ska ¢innost. V konecnom dosledku svet existoval stale, pretoze laska Bozia vzdy

potrebovala mat’ akysi predmet. To tvrdil Origenes v diele De principis I, 2, 10, v ktorom je

112 pr.pumitru Staniloae: Pravoslavna dogmatika,Beograd 1993, diel 1., str. 261.
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poplatny Platénovej filozofii. Origenizmus vec¢nost’ stvorenia v jeho podstate nerozliSoval od
vecnosti Loga, ale spajal do paralely. Obe reality maju vecny pociatok od Boha. Toto
origenistické tvrdenie priviedlo Aria, ktory poprel veénu existenciu stvorenstva, ku koncepcii,
podrla ktorej Logos je zrodeny v Case. Bol to omyl, o vyvratenie ktorého sa zasluzil sv. Atanaz

Velky z Alexandrie a jeho antiarianska teologia. Pokracovatelia sv. Atandza jasne teologicky

rozlisili medzi rodenim druhej Bozskej Hypostazy Syna a stvorenim sveta.113

Podl'a svidtého Atanaza Velkého stvorenie je prejavom Bozej vole. Bozia vola sa ontologicky
odliSuje od Bozej bytnosti. V bytnosti Otec rodi Syna a toto rodenie je vecné, mimo ¢asu a
priestoru. Je to ve¢ny a nezmenitel'ny vzt'ah dvoch Hypostaz - Otca a Syna.

Tvorenie je realizované cez BoZie chcenie, o znamend, Ze Boh zostava Uplne slobodny v akte
stvorenia alebo nestvorenia i transcendentny k svetu po jeho stvoreni.

Spoloénou chybou Aria a Origena bolo spajanie BoZej bytnosti a Bozej vole. Ustanovenie
rozliSenia medzi Bozou bytnostou a BozZim stvorenim sa stalo hlavnym zékladom Atanazovej
argumentacie.

Je absolutne nemozné uvazovat' o Hypostdze bez Syna, pretoZe ,,Syn nie je stvorenie, ktoré
zacalo existovat’ cez akt vole; podl'a bytnosti je On vlastny Syn bytnosti (Otca)®, piSe sv. Atanaz
v diele Proti arianom, III, 60, PG 25, 448-449. Naviac Syn je Boh podl'a bytnosti, siasne vSak
,existencia stvorenia, ktoré zacalo byt z ni¢oho, je slaba, smrtelna a zlozita* (Atanaz: Contra
Gentes, 41, PG 25, 81 CD). Popierajliic ariansku tézu, Ze Logos bol stvoreny pre svet, svity
Atandz uci, Ze ,,to nie On bol stvoreny pre nés, ale my sme boli stvoreni pre Neho* (Atanaz:
Contra Arianos, I, 31, PG 26, 212 B). V Bohu poriadok bytnosti predchadza poriadok
dobrovolného konania. Poriadok bytnosti prevysSuje poriadok konania a je od neho nezavisly.
Pretoze Boh je tym, ¢im je. Boh nie je definovatelny, ani nijakym spoésobom ohraniceny v tom,
¢o Cini cez svoju vlastna bytnost’ 1 existenciu. Bozia bytnost’ i realita stvorenia s Uplne odlisné
modusy existencie. Prva je absolutne slobodnd a nezavisla na druhej. Bytnost’ stvorenia vSak
uplne zavisi od Boha. Existuje ,,vd’aka Jeho laske, voli a Jeho slovu, takZe (stvorenie) moze
prestat’ existovat, ak to Stvoritel’ chce®™ (Atandz: Contra Arianos, I, 20, PG 26, 55 A).

Svity Atandz Velky iSiel daleko za teologicky pojem kozmu u Origena, ktory Origenes

povazoval za konecny prejav samotnej Bozej bytnosti. V tomto vidime, ze chépanie stvorenia

113 Vladimir Lossky: Dogmaticka teologie, Praha 1986, str. 38.
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tak, ako ho formuluje svity Atanaz Velky, nas privadza k rozliSeniu v Bohu medzi Jeho
transcendentnou bytnostou a Jeho vlastnostami, takymi ako je sila, laska, mudrost, ktoré
prejavuju Jeho existenciu ad extra a nie Jeho bytnost’.

Rozdiel v bytnosti medzi Bohom a Jeho stvoreniami, ako aj rozliSenie medzi ,,prirodzenym*
rodenim Syna od Otca a stvorenstvom ,.cez akt vole* ndjdeme taktiez u svétého Cyrila
Alexandrijského a u svétého Jana Damaského (porovnaj Thesaurus..., 15, PG 75, 276 B; tamtiez,
18, PG 75, 313 C: De fide orthodoxa, I, 8, PG 94, 812-813).

Tento rozdiel reprezentuje aj chalcedonska christologicka formulacia ,,0 dvoch prirodzenostiach®
v Christu. Tieto dve prirodzenosti Ziju v spolo¢enstve ako ,hypostaticka“ jednota, ale nikdy
nemdze dojst’ k ich ,,zmiesaniu®, t.j. nemozu sa stat’,,jednou prirodzenost'ou®.

Doraz, ktory kladie svity Atanaz Velky na povahu stvorenia, nads nesmie pomylit. Chce tym
vyjadrit’ kontrast medzi absolutnou a samodostacujucou bytnostou Boha a zavislostou celého
stvorenstva od nej. Istotne nechce redukovat’ stvorenstvo iba na samotny ,zjav“. Boh dal
stvoritel'skym aktom pociatok novému ,,stvorenstvu®, inej ,,bytnosti®, ktora je odlisna od Jeho
bytnosti. Je to vSak ,,bytnost* dostojna Boha, je ta, ktora si zasluzi Jeho blahodat’. Boh netvori,
tak ako uci Origenes, iba intelekty, ktoré svoju existenciu nachadzaju jedine v kontemplovani
BozZej bytnosti a ktoré sa odliSuju len stavom svojho odpadnutia od Boha, ale stvorenstvo, ktoré
je bytim a nie akymsi ,,fantdmom®, alebo odrazom niecoho. Boh je laska, miluje svet a reSpektuje
ho. Stvorenstvo naviac vtedy opit ziskava svoju povodnu kvalitu, ked Logos prijima do
hypostatickej jednoty 'udsku prirodzenost’. Implik4ciu autondémie stvorenstva v uplnosti rozvinul
svity Maxim Vyznavac a d’al$i sv.otcovia v sporoch s ikonoborcami.

Sviaty Maxim Vyznava¢ v uceni o stvoreni prekonal vSetky bludné ucenia origenizmu.
Vychodiskovym bodom jeho ucenia o stvoreni bolo ucenie o Logu ako principe stvorenia.
Suhlasne s Proloégom Evanjelia podla Jana alexandrijska tradicia chapala bozské Slovo ako
predexistujuci princip, v ktorom bolo stvorené vSetko a ktory od vecnosti obsahuje v sebe
roznorodost’ stvorené¢ho sveta. V tomto zmysle mozno povedat’, ze Boh vSetko predvidal. Svity
Maxim Vyznavac tvrdi, ze vSetko, Co existuje, existuje ako bozské myslienky, ve¢ne v Bohu, v
Jeho hypostatickom Logu. Stvorenie sveta je podl'a svidtého Maxima Vyznavaca aktom bozskej
vole, ktora priviedla k naplneniu boZské predvedenie od vecnosti zaloZzené v Logu.

Idea vec¢ného planu, ktory Boh zrealizoval vtedy, ked dal bytie stvorenstvu v cCase, nie je v

protiklade s koncepciami, aké ndjdeme v Zzidovskej ,,sapiencidlnej literatire. Svity Maxim
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Vyznavag, ktory bol verny uceniu svdtého Atandza Velkého o rozliSeni medzi bytnostou a
Bozou voélou, ako vidime, sa snazil budovat’ autentick(l krest’anskli ontolégiu stvorenstva. Tato
jeho ontologia pozaduje rozliSenie v Bohu medzi bytnostou a Energiou, ¢o neskorSie pozname
pod nazvom ,,palamizmus*.

V sporoch s origenizmom svéti otcovia Cirkvi museli prekonat” Origenov nazor, ze prvotné
intelektualne stvorenie bolo svojou povahou statické. Origenes ucil, Ze ozajstni logicka
existenciu stvorenia nachadza v kontemplacii bytnosti Bozej a jeho prvym pohybom bola forma
povstania proti Bohu. Podl'a svitého Maxima Vyznavaca a celej vychodnej teologickej tradicie
pohyb (kinesis) je kone¢nym a prirodzenym vysledkom ich stvorenia prostrednictvom Boha. Ked’
Boh stvoril svet, umiestnil ,,mimo* seba systém dynamickych existencii, ktoré sa od Neho
odlisuju tym, ze sa menia a pohybuji k Nemu. Logos kazdého stvorenia je v zasade aktivita, nie
je to existencia bez energie, ¢ize bez pohybu. Tato dynamicka koncepcia o stvoreni je hlavnym
argumentom svatého Maxima Vyznavaca v boji proti ,,monoenergistom ,, VII. storo¢ia, ktorych
christologia sa zakladala na tom, ze Christovo ¢lovecenstvo stratilo svoju autenticku T'udska
»energiu“ a volu v dosledku spojenia s Bozstvom.Podla svidtého Maxima Vyznavaca,
Clovecenstvo by stratilo svoju exestenciu, ak by bolo zbavené svojej vlastnej energie, svojho
vlastného ciela a svojej vlastnej dynamickej identity. Takyto vlastny pohyb prirodzenosti je
uplne mozny iba vtedy, ak je nasmerovany ku skuto¢nému ciel’u, ktorym je tizba po Bohu, tuzba
dosiahnut’ s Nim plnost, ¢im ludska prirodzenost splni ciel, kvdli ktorému bola stvorena.

Skutoénym cielom existencie stvorenstva nie je kontemplacia bytnosti BoZej (ta je nedostupna),

ale plnost’ Bozskej Energie.114

Hexameron sa stal najautoritativnej$im textom o pociatku stvorenstva a vyvoji sveta. Svity Bazil
Velky obhajoval tézu o skutoénom stvorenom pohybe a dynamike v stvorenstve. Tvrdi, Ze
stvorenstvo neziskava svoje formy a roznorodost’ od Boha, ale ziskava iba energiu, ktord je mu
dané od Boha. Je to energia autentickd, prinaleziaca stvorenstvu: ,,Da izvedet zeml'a (Nech zem

vyda...)“ (Gen 1, 24). Tento obycajny rozkaz, podl'a svitého Bazila Vel'kého, sa stal velkou

skuto¢nost’ou a tvorivym 10g0m.115

11430hn Meyendorff; Teologia bizantyjska,Warszawa 1984, str. 168-169.

115 Protojerej John Meyendorff: Vvedenije v svjatooteéeskoje bogoslovije, New York 1982, str. 151-152.
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Tak isto ako svdty Atanaz Vel'ky a sviaty Maxim Vyznavac, i svity Bazil Vel’ky zostava verny
biblickej koncepcii o absolutnej bozskej transcendentnosti a slobode v akte stvorenia. Neznamena
to vSak, Ze stvorend priroda je ontologicky autonomna. Otec Georgij Florovsky tvrdi, Ze ,,musime

rozliSovat’ akoby dva modusy vecnosti: skuto¢ntl bytostni vecnost, v ktorej zZije Svéta Trojica a

,nahodnu* vecnost’ vol'nych, slobodnych aktov Bozej 12’1sky“.116 Priroda bola stvorena preto, aby
,participovala®“ v Bohu, ¢o nie je len prvym pohybom a cielom stvorenia, ale aj kone¢nym
vyznamom (logom) jeho permanencie. Boh je principom, strediskom i cielom stvorenstva.
Principom je ako Stvoritel’, strediskom ako prozretelnost’ (Energia) a cielom je ako hranica
vietkého. ,,Jako iz toho i tim i v nem vsja¢eskaja (Lebo z Neho a skrze Neho a v Nom je vietko)
(Rim 11, 36).

Kazdé vedecké poznanie, ktoré by ignorovalo uvedeny zmysel stvorenstva, by bolo nebezpeéné a

jednostranné.

3. Poriadok stvorenia

A/ NEVIDITELCNY SVET

Podl'a svedectva Bozieho Zjavenia Trojjediny Boh prejavil svoju stvoritel'ska silu najprv vo

stvoreni duchovného sveta. Svity Izak Syrsky piSe: ,,Stvorenie anjelskych bytosti prebehlo v

mlgani.«117

Vsetky duchovné bytosti stvoril Boh z ni¢oho a obdaroval ich duchovno-mravnymi vlastnostami.
Tak ako ukazuje Pismo, anjeli boli stvoreni k vykonu a hladsaniu Bozej vdle 'udom a taktieZ na
to, aby oslavovali Boha, svojho Stvoritel’a.

Pomenovanie ,,anjel” nie je pomenovanim, ktoré by vystihovalo tieto duchovné bytosti podla
bytnosti, ale podla sluzby, ktora konaju. Grécky pojem ,,angelos* v preklade znamena hlasater’,

oznamovatel’, zvestovatel’, posol.

116 G.Florovsky: The Idea of Creation in Christian Philosophy, Eastern Churches Quarterly 8 (1949), str.
67.

117 Citované podla Vladimira Losského: Dogmaticka teologie, Praha 1986, str. 46.
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Bozie Zjavenie na niektorych miestach pouziva pojem ,,angelos* aj v prenesenom vyzname.
Tymto pojmom su oznacovani aj l'udia, a to ti, ktorych si Boh vyvolil, aby zvestovali Jeho vol'u
vo svete. V knihe proroka MalachiasSa ¢itame: ,,Poneze ustni jerejovy sochranat razum, i zakona
vzyscut ot ust jeho. Jako anhel Hospoda Vsederzitel'a jest’ (Lebo usta kiaza strdzia poznanie, a z
jeho st sa ziada ucenie. Lebo je zvestovatelom Hospodina zastupov)“ (2, 7). Tak isto v
Evanjeliu podla svdtého Matisa nachadzame vyjadrenie o sviatom Janovi Krstitelovi: ,,Se, az
posylaju anhela mojeho pred licem tvojim, ize uhotovit put’ tvoj pred toboju (Ajhl'a, posielam
svojho posla pred Tebou a on Ti pripravi cestu)* (Mt 11, 10). To isté vyjadrenie o svitom Janovi
Krstitelovi nachddzame v Evanjelidch podl'a Marka a LukaSa (Mk 1, 2; Lk 7,27). Vo vSetkych
tychto pripadoch je v gréckom texte pouzity pojem ,angelos”“. Toto stotoznenie mozZeme
odovodnit’ jedine tym, ze tak ako anjeli, aj Bohom vyvoleni 'udia konaju vo svete tu ista sluzbu.
Bolo by vSak chybné, ak by sme stotoZiiovali anjelov s 'ud’'mi podl'a ich bytnosti. Svité Pismo
pod pojmom ,,angelos“ rozumie zvlastne bytosti svojho druhu, ktoré sa lisia od Boha i od l'udi

svojou zvlastnou bytnostou a existenciou,118 Ze s skutocne samostatnymi a Specifickymi

bytostami. Na samom pociatku Biblie sa presvied€ame o tom, Ze Boh pred branou raja ako
straZcov ustanovuje cherubinov s ohnivym mecom, aby strazili cestu k stromu Zivota (Gen 3, 24).
Prorok Mojzi$ tato udalost’ opisuje nasledovne: ,,I izrinu Adama, i vseli jeho prjamo raja sladosti:
| pristavi cheruvima, i plamennoje oruZzije obras¢ajemoje, chraniti put’ dreva Zizni (A potom
zahnal /Boh/ ¢loveka a na vychod od zahrady postavil cherubinov s blyskavym plamennym
mecom, aby strazili cestu k stromu Zivota)* (Gen 3, 24). Cherubin je samostatna bytost’, ktora
vedome a dobrovolne plni Boziu vol'u. Na Bozi prikaz vyviedli anjeli Lota zo Sodomy (Gen 19,
1-15). Patriarcha Jakub videl anjelov, ako vystupujt a zostupuju po rebriku (Gen 28, 12-13).

V Pisme madme mnoho svedectiev o zjavovani sa anjelov v dejinach. Anjeli vzdy vystupuju ako
bytosti samostatné¢ v ulohe prostrednikov medzi Bohom a ¢lovekom. Uz prorok Dévid videl
Bozieho anjela, ako na rozkaz Bozi suzuje I'ud (2 Kr 24, 16-17). Bozi anjel sa zjavil prorokovi
ElidSovi a radil mu, ¢o ma povedat’ poslom krala Ochozidsa (4 Kr 1, 3-4). Taktiez prorok Izaias
videl serafinov so Siestimi kridlami, ktori obklopovali Bozi tron a oslavovali Boha. Jeden z nich

sa k nemu vzniesol s rozpalenym uhl'om, dotkol sa jeho st a riekol mu: ,,Se, prikosnusja sije

118 Archim.Justin Popovi¢: Dogmatika pravoslavne Crkve, Beograd 1980, diel 1., str. 227.
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ustnam tvojim, i otimet bezzakonija tvoja i hrichi tvoja ocistit (Ajhl'a, tento sa dotkol tvojich peri
a zmizla tvoja vina, tvoj hriech je odpusteny)* (1z 6, 2-7).

V knihe Job st anjeli pomenovani ako ,,synovia Bozi“, ktori plesaju radostou, ked’ Boh tvoril
hviezdy (38, 7). V tejto knihe je uvedené aj to, Ze anjeli predstupuji pred Boha, kedykol'vek si to
praje (1, 6; 2, 1). VSetko, o piSe Job o anjeloch, nas privadza k tomu, Ze boli stvoreni pred
svetom viditeI'nym a Ze su sluzobnikmi Bozej vole.

Aj Novy Zakon prekypuje svedectvami o existencii anjelov. V dejinach novozakonného I'udstva
anjeli pdsobia od samotného pociatku az do apokalyptického konca. Novy Zdkon sa zacina
zjavenim sa archanjela Gabriela ZachariaSovi, ktory mu zvestuje spravu, ze jeho neplodna
manzelka Alzbeta porodi syna, Jana Krstitel'a (Lk 1, 26-28). Pri narodeni Spasitel’a v Betleheme
sa zjavilo vel’ké mnozstvo anjelov, ktori oslavovali novonarodené Dieta Christa (Lk 2, 9-13).
Anjel Bozi sa potom vo sne zjavil Jozefovi a dal mu konkrétne pokyny, ako zachranit’ zivot
Bozského Dietata pred Herodesom (Mt 1, 20; 2, 13; 19). V Getsemanskej zdhrade sa zjavil
Spasitel'ovi anjel a posilinioval Ho (Lk 22, 43). Anjel odvalil kamen od Spasitelovho hrobu (Mt
28, 2). Tento anjel potom prvy zvestoval Zendm myronosiciam zvest o Zmftvychvstani Isusa
Christa (Mt 28, 2-6). Pri Nanebovstpeni Spasitel’'a sa apoStolom zjavuji anjeli a vysvetluju im
tajomstvo druhého prichodu Spasitel’a (Sk 1, 10-11).

Novozakonné Zjavenie nielen prekypuje zjavovanim sa anjelov, ale aj u¢enim o anjeloch. Jedno

je potvrdzované druhym a jedno je aj druhym dopliiované a vysvetlované. 119 Samotny Spasitel
sa vyjadruje o existencii anjelov takto: ,,Vsjak, as¢e ispovist mja pred ¢eloviki, i syn ¢eloviceskij
ispovist jeho pred anhely Bozijimi (Kazdého, kto mna vyzna pred 'ud’'mi, vyzna aj Syn ¢loveka
pred Bozimi anjelmi)“ (Lk 12, 8). Ked’ Christos odpovedal saducejom, ktori popierali existenciu
vecného posmrtného Zivota, zmienil sa o existencii anjelov: ,,V voskresenije bo ni Zenatsja, ni
posjahajut, no jako anheli Boziji na nebesi sut’ (Pri vzkrieseni nebudu sa ani zenit' ani vydavat,
ale budu ako anjeli Bozi v nebi)“ (Mt 22, 30).

Anjeli sa zi€astiiuju v Zivote mladej Cirkvi. Anjel sa zjavil a oslobodil apostolov z vizenia (Sk 5,
19-20). Anjel sa zjavil apostolovi Pavlovi a ozndmil mu, aby iSiel do Rima pred cisara (Sk 27,
23). Dalej sa mozeme presved¢it’ o tom, Ze apostoli udili o existencii anjelov to isté, ¢o aj ich

Bozsky Spasitel. Sv.apostol Pavol zaprisahal svojho ucenika Timoteja, aby sa drzal svitého

119 |pidem, str. 229-230.
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ucenia. Zaprisahal ho pred Bohom, Spasitel'om Isusom Christom a pred Jeho vyvolenymi anjelmi
(1 Tm 5, 21). Podl'a vyjadrenia sv. apostola Pavla, anjeli sa pozeraju z neba na vsetko, ¢o sa deje
s krestanmi na zemi (1 Kor 4, 9).

Toto Bohom zjavené ucenie o anjeloch vzdy vel'mi zodpovedne a ostrazito ochraiiovala a
vyznavala Cirkev slovami: ,,Verime v jedného Boha Otca, Stvoritel'a neba a zeme, vSetkého
vidite'ného i neviditeIného* (Niceocarihradsky symbol viery).

Pravoslavna Cirkev, vychédzajic zo Zjavenia, uci, ze anjelské bytosti v Ziadnom pripade nemaju
svoj povod v sebe samych, nie su bytostami vecnymi, ale boli Bohom stvorené ako vsetko
ostatné stvorenie. Anjeli boli Bohom stvoreni pred viditePnym svetom.120 Takéto poradie
uvadza prorok Mojzi$, ktory opis stvorenia sveta za¢ina konStatovanim: ,,VV nacali sotvori Boh
nebo i zeml'u (Na poéiatku stvoril Boh nebo a zem)* (Gen 1, 1). Ze ,,nebo* tu nemodze znamenat’
oblohu, je zrejmé z toho, ze tato bola stvorend az v druhom obdobi tvorenia. Z toho vyplyva, ze
pod pojmom ,,nebo* treba chapat’ svet neviditel'ny, svet anjelsky, lebo Pismo hovori o anjeloch
ako o obyvatel'och neba. V tom istom zmysle vysvetluju tento biblicky text aj sv.otcovia a
ucitelia Cirkvi: sv.Bazil Velky, sv.Gregor Teoldg, sv.Jan Zlatousty a ini. Ak vychadzame z
biblického opisania o pokuSeni prvych l'udi, moZno usudzovat’, Ze uz predtym existoval svet
duchovny, svet neviditelny, v ktorom este pred pddom l'udi muselo dojst’ k mravnému prevratu,
ktory skoncil odpadnutim niektorych anjelov od Boha.

Prirodzenost” anjelov je duchovnd, netelesnd. Sv.apostol Pavol ich nazyva neviditeI'nymi (Kol 1,
16). I ked’ sa anjeli zjavuja 'udom, nezjavuju sa takymi, akymi st vo svojej podstate, ale tak, aby
boli pre I'udi vidite'ni. Hoci anjeli st duchovné a dokonalé bytosti, svojou dokonalostou sa
nevyrovnaju Bohu. Z hladiska budicnosti st anjeli nesmrtelni, nemé6zu zomriet' (Lk 20, 36).
Anjeli vSak nie st nesmrtel'ni podl'a svojej bytnosti, ale st takymi vd’aka blahodati BoZej a vd’aka
svojej poslusnosti Bohu. Pdsobenim Svétého Ducha sa anjeli natol’ko zdokonalili a utvrdili v
dobre, ze zostali imunni voci zlu, a to navzdy.

Svet anjelov je Ciselne nevyjadritelny. Sv.apostol Pavol piSe, Ze krest’an sa zjednocuje cez Cirkev
s nespocetnym zastupom anjelov

(Zid 12, 22). Taktiez je v Pisme uvedené, Zze druhy prichod Isusa Christa na svet bude

sprevadzany nespocetnym mnozstvom anjelov (Jud 14).

120 pr.pumitru Staniloae: Pravoslavna dogmatika, Beograd 1993, diel I., str. 324.
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Ako je vidiet' z Pisma, anjeli sa medzi sebou delia podla stupiia dokonalosti. Sv.apostol Pavol
opisujuc svet anjelov svedc¢i: ,, Tim sozdana bySa vsjaceskaja, jaze na nebesi i jaze na zemli,
vidimaja i nevidimaja, asce prestoli, aS¢e hospodstvija, as¢e nacala, asCe vlasti. Vsjaceskaja tim i
o nem sozdaSasja (Nim st stvorené vsetky veci, ktoré su v nebesiach i ktoré su na zemi, viditeI'né
1 neviditel'né, trony, panstva, kniezatstvd, mocnarstva, to vSetko je stvorené skrze Neho a pre
Neho)“ (Kol 1, 16).

Rozlisenie anjelov na tri stupne, do ktorych patria vzdy tri rady, najdeme vyjadrené v starobylom

cirkevnom spise Areopagitu ,,O nebeskej hierarchii“. V tomto spise st anjeli rozdeleni takto:

1/ Nizsia hierarchia: anjeli, archanjeli, kniezatstva;

2/ Stredna hierarchia: panstva, mocnosti, sily;

3/ Vyssia hierarchia: serafini, cherubini, tronovia. 121
V Eucharistii, ktora je redlnou jednotou s Bohom cez Telo zmftvychvstalého Christa, Cirkev
vyznava svoju vieru v existenciu anjelov, a to konkrétne v modlitbe, ktort sa kitaz modli pocas
piesne ,,.Dostojno i pravedno jest'... (Je dostojné a spravne...).
Pravoslavna Cirkev vzdava uctu anjelom tym, Zze im zasvitila dni, modlitby. Tuto prax
pravoslavna Cirkev prevzala zo Starého Zakona. Je zname, e uz Zidia na znak tcty umiestnili na
Arche zmluvy obrazy dvoch cherubinov.
Vychod nikdy nemal presny opis anjelského sveta, s vynimkou uz nami uvedeného opisania
nebeskej hierarchie, ktorti podédva Pseudodionisiana.
Ked’ pravoslavna Cirkev vzdava Uctu anjelskému svetu, kona to z dovodu, Ze anjeli reprezentuju

idedlny aspekt stvorenia.122 Boli stvoreni pred stvorenim viditeIn¢ho sveta a ich poslanim je

slazit Bohu a Jeho ,,0brazu“ - ¢loveku. Myslienka, ktora je zakotvena vo Svitom Pisme, o
neustdlom oslavovani Boha anjelmi, je ¢astou témou vychodnych liturgii, zvlast' eucharistickych
kanonov, ktorymi su vSetci verni vyzyvani k tomu, aby sa pridali k tejto oslave, aby tak obnovili
svoju prvotnt jednotu s Bohom. Takéto obnovené zjednotenie neba a zeme v Eucharistii je

eschatologickym cielom celého stvorenstva.

121Ibidem, str. 343.

122 Ibidem, str. 344.
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B/ ZLi ANJELI

Bozie Zjavenie ukazuje a potvrdzuje, ze existuju nielen duchovia dobri, ale aj zli. ZIli anjeli,
podla svedectva Pisma, su tiez osobné bytosti, samostatné, ktoré sa dobrovolne a nenavratne
zatvrdili a ,,zdokonalili* v zle. Svité Pismo ukazuje na skuto¢nt existenciu zlych anjelov a na ich
zjavovanie sa v tomto svete. Pismo presnymi pomenovaniami oznacuje povahu a c¢innost
necistych duchov. Hlavného a najvyssieho ducha zla nazyva ,,Satanas®, co hebrejsky znamena
nepriatel’, podvodnik.

Svity Justin Mucenik uci, Ze pojem ,,Satana$* pochadza z hebrejského a syrskeho jazyka, od
pojmu ,,Sata“, ¢o znamena odpadlik (apostates) a od slova ,,nas", ¢o znamena had (6fis).

Vo Svitom Pisme najdeme aj iné pomenovania zlého anjela: diabol (ohovara¢) (Mt 4, 1-13),
belzebub (Mt 12, 24), knieza vzdusnych mocnosti (Ef 2, 2), pokusitel’ (Mt 4, 3), Lucifer (Iz 14,
12), necisty duch (Ef 6, 12), démon (Mt 7, 22), anjel SatandSa (Mt 25, 41).

To, ze diabol a jeho anjeli su skuto¢ne bytostami osobnymi, ukazuje Svité Pismo, ked’ opisuje,
ako sa zli anjeli zjavovali 'ud’om, alebo ked’ hovori o ich pritomnosti vo svete. V knihe Job je
vykreslené, ako Gasto sa anjeli objavuji pred BoZou tvarou a s nimi tiez diabol. Dalej st opisané
vSetky neSt’astia a utrpenia, ktorymi zly anjel s Bozim dovolenim pokusa spravodlivého Joba (1.-
2.kap.). PresviedCame sa aj o tom, Ze zIy anjel znepokojuje tieZ Saula (1 Kr 16, 14-15). Diabol
uto¢i aj na krala Davida a zvadza ho k nemravnému ¢inu (Deut. 21, 1). V prorockom videni

proroka ZachariaSa sa opisuje velknaz Jozue, ako stoji pred anjelom Péana, po ktorého pravici

stoji Satanas ako zalobca (Zach 3, 1).123

Aj Novy Zakon jasne a zreteI'ne poukazuje na existenciu zlych a necistych anjelov. Predstavuje
ich ako bytosti samostatné a osobné. Novy Zakon najprv opisuje zlého anjela ako pokusitel’a,
ktory vel'mi chytro a obratne pokusa Isusa Christa, nasho Spasitela (Mt 4, 1-11; Lk 4, 1-13). Z
uvedeného opisania je zjavné, ze Spasitel vedie rozhovor so zlym anjelom ako s osobou

samostatnou, rozumnou a slobodnou.

123 Archim.Justin Popovi¢: Dogmatika pravoslavne Crkve, Beograd 1980, diel 1., str. 239-240.
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Novy Zakon hovori aj o tom, ze Spasitel pocas svojho pdsobenia vel'mi Casto vyhana z l'udi
necistych duchov, oslobodzuje 'udi z moci zlého, pritom sa k necistym duchom obracia ako k
bytostiam slobodnym a samostatn}'/m.124

Z Nového Zéakona je zname, ze ked’ farizeji obvinluju Spasitel’a, ze vyhana necistych duchov
mocou ich kral'a Belzebuba, Christos nielenze nepopiera ich existenciu, ale vo svojej odpovedi
potvrdzuje existenciu SatanaSa a jeho kralovstva: ,,I aSe satana satanu izhonit, na sja razdililsja
jest’. Kako ubo stanet carstvo jeho; I aS¢e az o bel'zevuli izhofiu bisy, synove vasi o kom izhonat
(Ak satana$ vyhana satandsa, sam so sebou je rozdeleny, a ako teda obstoji jeho kralovstvo? Ak
ja Belzebubom vyhanam démonov, vasi synovia ich kym vyhanaja?)* (Mt 12, 26-27).

svete. Ludia sa natol’ko dopust’aju hriechu, nakol’ko sa s nimi dobrovol'ne a slobodne stotoziuju.
Preto aj vo Sviatom Pisme je napisané: ,, Tvorjaj hrich ot diavola jest, jako isperva diavol
sohri$ajet (Kto ¢ini hriech, je z diabla, lebo diabol hresi od pociatku)* (1 Jn 3, 8).

Z1y anjel je otcom 17i a jeho ¢innost’ je namierend na to, aby l'udi odvrétil od Boha. To je dovod,

preco Cirkev pri krste ziada od 'udi do nej vstupujtcich, aby sa zriekli necistého ducha.125

Povod zlych anjelov treba hladat’ nie v Bohu, ale v nich samych, v ich dobrovolnom a
slobodnom odpadnuti od Boha. Boh nestvoril zlych anjelov. Boh aj ich stvoril dobrymi, svitymi
a svetlymi, ale oni nechceli zostat’ v laske s Bohom. Nechceli sa zdokonal'ovat’ v dobre a pravde,

a preto odpadli od Boha. V snahe vyrovnat’ sa Bohu, zalozili si svoje vlastné kralovstvo zla ako

protiklad Bozieho Kralovstva.126

Z tohto aspektu su ddlezité slovéa Isusa Christa: ,,Vy otca vaseho diavola jeste i pochoti otca
vaseho choscete tvoriti. On ¢elovikoubijca bi iskoni i1 vo istini ne stojit, jako nist’ istiny v nem.
Jehda hlaholet 1zu, ot svojich hlaholet, jako loZ jest' i otec 1Zi (VaSim otcom je diabol a vy chcete
plnit’ Ziadosti svojho otca. On bol vrahom od pociatku a nezotrval v pravde, pretoze niet v iom
pravdy. Ked’ luhd, rozprava zo seba, lebo je luhar a otec 1z1)“ (Jn 8, 44). Ked’ sv.Jan Zlatousty

vysvetl'uje tieto slova Spasitel’a, hovori, Ze tento anjel sa saim rozhodol opustit’ BoZiu pravdu,

124 Ibidem, str. 241.
125pyot. Alexander Schmemann: Vodoju i Duchom, Moskva 1993, str. 21-22.

126 pr. Dumitru Staniloae: Pravoslavna dogmatika, Beograd 1993, diel 1., str. 347.
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vypadol z pravdy, v ktorej prebyval, zil a pohyboval sa. Pred diablom nebolo hriechu. Sv.Jan
Zlatousty pise: ,,Diabol bol na pociatku dobry. Ked’ sa vSak stal nedbalym, upadol do zloby, z
ktorej uz nemohol vyjst’. A Ze bol na pociatku dobry, o tom sved¢i Isus Christos: ,,Vidich satanu
jako molniju s nebese spadsa (Videl som satanasa ako blesk padajuceho z neba)“ (Lk 10, 18).
Podl'a toho, ¢omu nas uci Zjavenie, pocCiatkom hriechu je pycha (Sir 10, 15). Satanas, ktory
podcenil Bohom mu darované dokonalosti, cheel sa stat’ rovny Bohu.

Démoni aj po pade zostali duchovnymi bytostami, avSak s Uplne zmenenym mravnym stavom a
naklonnost’ami.

Démoni nemdzu zvadzat' 'udi viac nez l'udia znesu (1 Kor 10, 13). Lebo Boh ako Ochranca a
Opatrovatel’ stvorenych bytosti nedovol'uje démonom, aby tplne potlacili dobro a trvale upevnili
zlo vo svete, hoci ho tam Siria (Lk 22, 31). Bozie Zjavenie sice neudava presny pocet padlych
duchov, sved¢i vSak o tom, Ze ich pocet je vel'mi vel’ky. Zaroveil ukazuje, Ze medzi nimi existuje
rozdiel podl'a moci a sily voc¢i zlu. Sdm Spasitel’ hovori o tom, Ze ne€isty duch, ktory vysiel z
¢loveka ,,pojmet sedm druhich duchov horSich sebe (privadza inych sedem duchov horsich nez je
on sam)“ (Lk 11, 26; Mt 12, 45).

V.vSeobecny snem odsudil Origenovo ucenie o konecnej apokatastaze (Cize spaseni vSetkého,
tada aj diabla).127

Zo zivota Isusa Christa vieme, Ze Bozia moc nad zlymi anjelmi je neobmedzend. Musia sa
podriadit’ kazdému BoZiemu prikazu. Isus Christos jednym slovom vyhnal mnoZstvo necistych
duchov (Lk 8, 30). Aj 'udom, ktori uverili v Christa a dali sa pokrstit’, je dand moc vyhanat

démonov (Mk 16, 17). Preto v pravoslavnej Cirkvi existuje liturgicky poriadok (€in) zbavenia

¢loveka necistych duchov.128
C/ VIDITELNY SVET

Stvorenie vidite'ného, hmotného sveta je opisané vo Svdtom Pisme, konkrétne v 1.knihe

MojziSove] Genezis. Tam je uvedeny aj poriadok stvorenia. Na zaklade tohto opisania

127 Archim. Justin Popovi¢: cit. dielo, diel L., str. 245-246.

128pozri Trebnik pravoslavnej Cirkvi, Jordanville 1961, cast’ I1. str. 326-356.
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pripustame tvrdenie, ze Boh najprv stvoril prahmotu, z ktorej v priebehu Siestich obdobi uc€inil
vsetko, ¢o dnes tvori viditelny, hmotny svet. V Siestom obdobi stvoril korunu tvorstva, ¢loveka.
Opis stvorenia hmotného sveta prorokom MojziSom vedie k zéveru, Ze stvorenie hmotného sveta
nesie v sebe princip postupnosti, avsak nie mechanickej evolucie, pri ktorej by sa zriadenie sveta
riadilo iba vplyvom prirodnych sil, zalozenych na hmote. Posobenie tychto sil Pismo nevylucuje,
ale naznacuje, ze toto pdsobenie bolo v stlade s volou a mudrostou Boha. Preto o Svete
Boh. Hned’ na zaciatku Biblie konStatuje: ,,V nacali sotvori Boh nebo i zeml'u (Na pociatku
stvoril Boh nebo a zem)“ (Gn 1, 1). Na zaklade tohto konStatovania sa nielen pravoslavna
teologia, ale vSetky krestanské teologické ucenia o stvoreni sveta zhoduju v tom, ze principom
kazdého bytia je Boh, Stvoritel’ vSetkého.

Pri skiimani opisania stvorenia sveta v knihe Genezis je doleZité uvedomit’ si, Ze je zamerané na
opisanie zeme, pretoze to je sféra, kde zije ¢lovek. O vesmire MojZi§ piSe iba okrajovo. Ked’
opisuje stvorenie vesmirnych telies, hovori o nich len do tej miery, do akej maju vzt'ah k zemi.

Nebeskym telesam pripisuje vlastnosti pozerajic sa na nich zo zeme, ¢o je dokazom toho, Ze Boh

nepotlaca slobodu autora pri pisani Bozich pre’wd.129

Biblické opisanie stvorenia sveta nie je referat, ktory by mal posluzit’ fyzike, matematike alebo
hvezdarstvu pre badatel'ské ucely, ale aby si ¢lovek uvedomil, Ze jeho zivot bez Stvoritel'a nema
zmysel. Hlavnou ulohou Boha je priviest’ ¢loveka k spaseniu. Iba ten clovek, ktory veri a
uvedomuje si, ze Boh je Povodcom vsetkého bytia, pravdivo chape zmysel svojho Zivota na tejto
zemi.

Biblické opisanie stvorenia sveta sa natol’ko zhoduje s poslednymi vyskumami, ze nemdzeme
hovorit’ o rozdielnosti alebo protiklade medzi vedou a Bibliou v tejto otazke. Vedecké objavy
umoziuju vidiet' v spravnom aspekte biblické udalosti vratane opisania stvorenia hmotného,

viditeI'ného sveta.l30 Na tato skutocnost’ poukazovali uz otcovia Cirkvi. O svidtom Bazilovi

Velkom je zname, Ze sa obracia ku konzervativizmu a fundamentalizmu niektorych svojich

stcasnikov a kladie im priamo otdzku, ked’Ze Slnko bolo stvorené az Stvrty dei, €i je z toho jasné,

129 vladimir Lossky: Dogmaticka teologie, Praha 1986, str.43-44.

130 0 vztahu vedy a nabozenstva pojednava G.Petrov v §tidii Evangelium zéklad Zivota, Pferov 1923, str.
14.
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ze 24 hodinové dni, vznikajice na zaklade pohybu Zeme okolo Slnka, nemohli existovat’ do
Stvrtého dna. Na zaklade toho vidime, Ze Sest’ dni tvorenia nie su dni 24 hodinové, ale urcité
obdobia, pocas ktorych bolo stvorené svetlo, hviezdy, Slnko, Mesiac, planéty, Zem, voda,
rastliny, Zivoéichy a ¢lovek. Aj hebrejsky pojem ,,iom*, ktory je prelozeny ako ,,den”, nie je
diiom v zmysle naSich 24 hodin. Tento pojem ma Siroky vyznam, mozeme ho chapat’ ako
obdobie, éru, eén. To uz vo IV. storo¢i nasho letopoctu ucil svity Bazil Velky a potvrdili to i
vedecké badania v novoveku, kedy bolo zistené, Ze nasa planéta nie je takd mlada, ako to na prvy
pohl'ad vyzera podl'a MojziSovho opisania o stvoreni sveta, ale Ze ma uz niekol’ko miliénov
rokov.131

Svity Gregor Nissky nasledoval svojho brata, ktory bol evolucionistom. Vo svojom hlavnom
diele ,,O dusi a vzkrieseni* vklada do ust svojej sestry Makriny nasledujtice slova: ,,Pismo
zvestuje, ze Boh postupoval cestou postupného, vopred urceného tvorenia ¢loveka. Potom, o
polozil zaklady vesmiru, ako sved¢i historia, ¢lovek sa nezjavil na zemi hned’, ale predchadzalo
mu stvorenie zivocichov a tym zasa predchadzalo stvorenie rastlin.

Svité Pismo potvrdzuje tu skutocnost’,” piSe svity Gregor Nissky, ,,Ze sily zivota sa zjednotili s
prirodou, v zhode s pociato¢nou gradaciou sa vliali do nezivej prirody, potom presli do
zmyslového sveta a odtial’ vystupili do rozumnych bytosti® (Migne, PG, 46, 60 A).

Svity 1zék Syrsky uvadza, ze v stvoritel'skom akte je akdsi tajomnd, rozmanitd modalita Bozej

¢innosti. Po stvoreni neba a zeme Boh v po sebe nasledujucich pokynoch prikazuje hmote, aby

plodila stvorenstvo.132

Rozdiel medzi Bibliou a vedou v otadzke stvorenia spociva jedine v tom, Ze Biblia ukazuje na to,
kto a preco stvoril svet, na ¢o veda odpovedat’ nedokéze. Z tohto dovodu na pdde vedy vznikli
rozne tedrie o vzniku sveta, napr. panteizmus, dualizmus, materializmus a i. VSetky tieto teorie

boli v protiklade s Bibliou. Mnohi vedci st vSak stiipencami biblického kreacionizmu.

131 Protojerej John Meyendorff: Vvedenie v svjatooteCeskoje bogoslovije, New York 1982, str. 153.

132 yladimir Losskij: Ocerk misticeskogo bogoslovija vosto¢noj Cerkvi, Bogoslovskije Trudy ¢. 8, Moskva
1972, str.58.
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4. Pravoslavna antropologia

A/ STVORENIE CLOVEKA

Podl'a proroka Mojzisa Boh tvori ¢loveka v zévere svojho stvoritel'ského aktu. V knihe Genezis
¢itame: ,,I rece Boh: sotvorim celovika po obrazu nasemu i po podobiju, i da obladajet rybami
morskimi, i pticami nebesnymi, i zvirmi i skotami, i vseju zemleju i vsimi hady
presmykajus¢imisja po zemli. I sotvori Boh ¢elovika, po obrazu Boziju sotvori jeho: MuZa i Zenu
sotvori ich. I blahoslovi ich Boh, hlahola: rastitesja i mnozitesja, 1 napolnite zemlu, 1
hospodstvujte jeju, i obladajte rybami morskimi, i zvirmi i pticami nebesnymi, i vsimi skotami, i
vseju zemleju, i vsimi hadami presmykajus¢imisja po zemli (A riekol Boh: U¢inime ¢loveka na
svoj obraz, podl'a naSej podoby, a nech vladne nad morskymi rybami a nad nebeskym vtactvom a
nad zivocichmi a nad celou zemou a nad kazdym plazom, ktory sa plazi po zemi. A Boh stvoril
¢loveka na svoj obraz, na obraz Bozi ho stvoril, ako muza a Zenu ho stvoril. A Boh ich pozehnal
a riekol: Plod’te sa a mnozte sa a napliite zem a podmante si ju a vladnite nad morskymi rybami a
nad nebeskym vtactvom i nad kazdym zivym tvorom, ktory sa plazi po zemi)“ (Gen 1, 26-28).

V druhej kapitole knihy Genezis Mojzi§ akoby dopinal informécie o &loveku. Pise, akym
sposobom Boh tvori ¢loveka: ,,I sozda Boh ¢elovika, perst vzem ot zemli, i vdunu v lice jeho
dychanije Zizni. I byst’ ¢elovik v dusu zivu (A Hospodin Boh utvoril ¢loveka vezmuc prach zo
zeme a vdychol mu do nozdier dych Zivota, a ¢lovek sa stal zivou bytostou)“ (Gen 2, 7). Na inom
mieste tej istej kapitoly prorok Mojzi§ opisuje aj spdsob stvorenia Evy: ,,I sozda Hospod’ Boh
rebro, jeze vzja ot Adama, v zenu, i privede ju ko Adamu (A Hospodin Boh utvoril z rebra, ktoré
vzal z Adama, Zenu a doviedol ju k nemu)“ (Gen 2, 22).

Otcovia Cirkvi nikdy nevysvetluji otdzky antropoldgie vyc€erpavajiuco. Jednako ich teoldgia
¢loveka vychadza z ,,0brazu a podoby“. Z otcov Cirkvi iba svity Gregor Nissky napisal
antropologicky traktat pod nazvom ,,0 stvoreni ¢loveka®. U inych otcov Cirkvi nachadzame iba
fragmenty na antropologické témy. Ak chceme mat jasnu predstavu o danej problematike,
nesmieme zabudat’ ani na ,hlas puste”, ktory reprezentuje experimentalny pohl'ad askétov na
cloveka. Vo svojej podstate je to prakticka antropologia, ktora nas bezprostredne informuje o

tom, ako viest’ neviditelnu ,,obranu* proti zlu. V dielach takych otcov Cirkvi, akymi boli svity
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Maxim Vyznavac¢, svity Simeon Novy Teolég i v dielach inych sa zachovalo nesmierne

Na velkost’ ¢loveka ukazuje to, ze bol stvoreny na obraz a podobu Boziu. Vd'aka tomu ¢lovek
vychadza z ,,Bozich ruk™ ako bytost’ zijuca. Boh stvoril ¢loveka svétého, bezhriesneho a
nesmrtelného. Toto vSetko ¢ini cloveka silne tiziaceho po svojom Stvoritel'ovi.

Ked’ Boh ukonil stvorenie ¢loveka, konstatoval: ,,I se dobro zilo (A hla, bolo to vel'mi dobré)*
(Gen 1, 31). Svity Jan Damasky preto napisal: ,,Boh stvoril ¢loveka bezihonného, bez vasni,
oslobodeného od kazdej nemoci, bezstarostného, zdobila ho kazda cnost’ a bol plny kazdej
dobroty* (De fid. I1, 12, col 921).

Na velkost’ ¢loveka poukazuje aj svity apostol Pavol v liste k Rimanom, v ktorom chape ¢loveka
ako dieta Bozie (Rim 8, 14-17). V tom istom zmysle sa vyjadruje aj svéty apoStol Peter vo
svojom 2. liste, kde hovori, Ze cielom kazdého ¢loveka je stat’ sa i€astnikom Bozej prirodzenosti
(1 Pt 1, 4). Pre uplnost’ uvedieme, ze svity apostol Pavol povazuje I'udi zijucich na tejto zemi za
patnikov (Zid 11, 13).

Cela bytost’ ¢loveka, so vSetkymi jeho vlastnostami bola Cistd a svita, a preto spdsobila ku
nekone¢nému zdokonalovaniu sa v cnosti a mudrosti. Aky bol stvoreny prvy clovek, vysvetl'uje
sviaty Gregor Nissky: ,,NaSa prirodzenost’ bola povodne stvorend Bohom ako nejaka nadoba,
spdsobila k prijimaniu dokonalosti* (Na pohrebe Pulchérie).

Niet pochybnosti o tom, Ze rozum prvého stvorené¢ho ¢loveka bol €isty, jasny, a teda spdsobily k
hlbokému poznaniu, avSak tento rozum a poznanie ¢loveka ako Bohom stvorenej bytosti neboli
absolutne, ale ohrani¢ené. Bolo potrebné, aby sa prvi ludia zdokonalovali. Proces

zdokonalovania chape vychodna pravoslavna teoldgia ako duchovny rast, ktory vrcholi v

theosise - zbozsteni.134

Z vykladu proroka MojZiSa o sposobe stvorenia ¢loveka vidime, ze Trojjediny Boh stvoril prvého
cloveka podla svojho obrazu ako praotca l'udského pokolenia. Telo vzal zo zeme, ¢im je v
cloveku zastupeny hmotny svet. Vdychol do neho dych Zivota, ¢o znamend, ze je v flom

zastupeny aj svet duchovny. Tym, Ze Clovek patri duSou k svetu duchovnému a telom k svetu

133 paul Evdokimov: Prawoslawie, Warszawa 1964, str. 64-65.

134 Archim.Justin Popovi¢: Dogmatika pravoslavne Crkve, Beograd 1980, diel I., str. 260-261.
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hmotnému, materidlnemu, podl'a slov svitého Jana Damaského je mikrokozmom v makrokozme.
Svoje tvrdenie odovodiiuje tym, Ze v ¢loveku je v malom obsiahnuty cely svet.

Svity Gregor Teolog o ¢loveku konstatuje, ze Boh, ktorého zelanim bolo zjavit’ bohatstvo svojej
dobrotivosti, sa rozhodol stvorit’ jednu bytost’ ziva z obojich, to jest tak z viditenej ako aj
neviditel'nej prirody, a stvoril ¢loveka tak, Ze telo stvoril uz zo stvorenej hmoty, do ktorej
vdychol svoj dych, ¢o sa nazyva rozumnou duSou a obrazom Bozim, stvoril akysi iny svet v
malom (mikrokozmos).

Takto stvoreny ¢lovek prejavuje tajomnu jednotu hmoty a ducha. Vychodna pravoslavna teologia
v suvislosti s ,,0brazom a podobou* Bozou v ¢loveku sa nesnazila delit’ ¢loveka s ciel'om zmenSit’
dolezitost’ tela. Nedovoluje jej to samotny akt vtelenia Syna Bozieho, kedy Logos, Slovo,
prijima, vhypostazuje nielen dusu, ale aj telo.

Pri vysvetlovani tejto otdzky vychodni pravoslavni otcovia Cirkvi zdoraznovali, ze Clovek je
¢imsi neopakovatelnym. Svity Gregor Nissky upozoriiuje, ze ¢lovek je obrazom - ikonou, a ako
taky je mikrotheos (maly boh).

Pre obraz Bozi v ¢loveku v zmysle starozakonnom je pouzity symbol srdca (por. Jer 17, 9-10).

Asketicki otcovia hovoria, aby sme vstupili do seba a tam ndjdeme Boha a Kralovstvo.135

Preto, aby sme lepSie pochopili postavenie ¢loveka, je potrebné vysvetlit’ biblicky pojem ,,srdce*.
V zmysle biblickom to nie je v Ziadnom pripade emociondlny faktor, ako tvrdi psycholégia.
Podl'a Zidov je ,.srdce* centrom mysle a objima vietky faktory l'udského ducha. Je to oblast, kde
je samotna pravda a svedomie etiky. V Novom Zakone je uvedené, Ze ¢lovek moze svoje srdce
ucinit’ lenivym vo viere (por. Lk 24, 25; Jk 1, 8; Mk 5, 9). Svity apoStol Pavol pozaduje od
krestanov prostotu srdca (por. Kol 3, 22). A Zalmista David tvrdi: ,,ReCe bezumen v serdcy
svojem: nist Boh (Iba blazon povie vo svojom srdci: Boha niet) (Z 13, 1). ,,Srdce” je teda
centrom, ktoré meni a prenikd celého Cloveka, ale samotné je ukryté v najhlbSej tajomnosti.

,Srdce” vlastne vyjadruje nevyslovitePni hibku skrytého &loveka. Preto ukrytému Bohu

zodpoveda ukryty ¢lovek a apofatickej teologii zodpoveda apofaticka antropol(')gia.136
Osobou v pravom slova zmysle je len Boh a ¢lovek ako l'udska osoba je iba Jeho obrazom.

Tajomstvo osoby je plne zavislé od Boha. Podl'a Skutkov apostolskych: ,,O nem bo zivem i

135 Ibidem, str. 252-253.

136 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 75-76.
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dvizemsja i jesmy... (Lebo ved’ v fiom Zijeme, hybeme sa a sme...)* (Sk 17, 28). Cize cely nas
zivot plynie v Bohu.

Svity Bazil Velky vysvetluje, akym stvorenim je &lovek. ,,Clovek je stvorenim,“ pise, ,.ktoré
dostalo prikaz stat’ sa bohom* (De ambiguis, P.G. XCI, 1308 B). Preto z tohto aspektu musime
posudzovat’ aj bezhrieSnost’ prvych l'udi. Nebol to stav v zmysle absolutnom, ale relativnom.
Uplne zavisel od slobodnej vole ¢loveka. Inymi slovami povedané: ,.Clovek mohol nehresit, ale
nie nemohol hresit’.*

Sviéty Jan Damasky o tom piSe, ze podl'a prirodzenosti Boh stvoril ¢loveka bezhrieSneho a podla
vole slobodného. BezhrieSneho nie v tom zmysle, Ze nemohol prijat’ hriech. Lebo jedine Boh je

nedostupny hriechu. Ale v tom zmysle, Zze prvy ¢lovek mal moznost” hriechu vo svojej slobodnej

voli. Clovek sa mohol bud’ zdokonalit’ v dobre, alebo prejst’ na stranu z1¢ho.137

Svéty Gregor z Nazianzu vysvetl'uje, preCco Boh po stvoreni daroval ¢loveku slobodnu voélu.
Podrla neho to Boh uc¢inil z toho dovodu, aby dobro v celej plnosti mohol prijat’ ten, kto si ho sdm
vyberie a aby doslo aj k tomu, ktory dal zaklady dobra v ,,nature* (prirodzenosti).

Clovek je slobodny preto, Ze je obrazom BozZej slobody a vlastne z toho dévodu ma moznost
vyberu. Sloboda ¢loveka sa biblicky chape ako moznost’ vyberu. To, Ze Boh stvoril prvého
Cloveka slobodného, eSte neznamend, ze Clovek bol stvoreny ako bytost’ autondémna, cize

samodostacujuca. Jeho bytost’ je autenticka natolko, nakolko je blizko k Bohu, nakolko sa

nachadza v laske, lebo len laska umoziuje ¢loveku prirodzeny rozvoj.138

Podrla svdtého Maxima Vyznavaca Boh, ked’ stvoril ¢loveka, udelil mu $tyri zo svojich vlastnosti:
existenciu, ve¢nost’, dobrotu a mudrost’. Prvé dve st v samotnej podstate ¢loveka, tretia a Stvrta
mu boli len prisI'ibené a ich prijatie ¢i neprijatie zaleZi od 'udskej slobodne;j vole.139

Boh nestvoril prvého cloveka ako nejaké statické (bez nutnosti vyvoja v dobre) bytie. Prvym
I'udom bolo prikdzané, aby nejedli zo stromu poznania dobra a zla (vid Gen 2, 17) a tak sa
zdokonal'ovali cestou posluSnosti. Ani prirodzend ucast’ na Bozskom Zzivote, k ¢omu je ¢lovek

povolany, nie je ¢imsi statickym. Ved’ ¢lovek je povolany k rastu. Bozsky zivot je Bozim darom,

137 Archim.Justin Popovi¢: cit. dielo, str. 261-262.
138 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 81.

139 john Meyendorff: cit. dielo, str. 178.
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ale zaroven aj ulohou, ktort by mal Clovek slobodne a dobrovolne splnit. Aby ¢lovek mohol
rozvijat’ svoje duchovné sily zdokonalovanim sa v Bozom dobre, Boh mu prikézal nejest’ zo
stromu poznania dobra a zla: ,,I zapovida Hospod’ Boh Adamu, hlahol’a: Ot vsjakaho dreva, jeze
v raji, snidiju snisi. Ot dreva ze, jeze razumiti dobroje i lukavoje, ne sniste ot neho. A v onze asce
deni sniste ot neho, smertiju umrete (A Hospodin Boh prikazal ¢loveku a riekol: Z ktoréhokol'vek
rajského stromu smie$ jest’, ale zo stromu poznania dobra a zla nesmies jest, lebo v den, ked’
budes z neho jest, istotne zomrie$)“ (Gen 2, 16-17).

Boh dal Adamovi v raji toto prikdzanie, aby mu ukézal, Ze v Zivote ¢loveka je vel'mi ddlezité
dobrovolné a uplné podriadenie sa Stvoritel'ovi. Clovek moze duchovne rast’ a zdokonalovat’ sa
len vtedy, ak sa bude svojou vélou slobodne a dobrovolne podriadovat Bozej voli. Ze tato
skutocnost ma pre c¢loveka rozhodujici vyznam, ukazuje Boh aj tym, ze poruSenie tohto
prikazania sposobi smrt’.

V tomto jedinom prikdzani bol obsiahnuty cely Zakon, vSetky neskorSie prik4dzania, ktoré boli
Bohom dané vyvolenému narodu. Tato myslienku vyjadruje aj zapadny krestansky myslitel
Tertullian, ked’ hovori, ze v tomto Zakone su ukryté vSetky prikdzania, ktoré boli neskor
vyhlasené prostrednictvom MojZiSa, ako napriklad: ,,Milovat’ bude$§ Pana, svojho Boha, celym
svojim srdcom a celou svojou duSou... Milovat’ bude§ blizneho ako seba samého. Nezabijes,
nepokradnes... (porov. Dekalog). Tak sa stal prvy Zakon dany Adamovi a Eve v raji zakladom
mravného vyvoja skrze poslusnost’ aj u ostatnych BozZich prikazani.

Je jasné, Ze ak by Adam a Eva naozaj milovali Boha, neboli by porusili Jeho prikazanie. Ak by
milovali blizneho, t.j. seba navzdjom, Eva by Adamovi nepodala plod zo stromu poznania dobra
a zla, ani by nepocuvli nasepkavanie zlého, nedopustili by sa kradeze a neboli by zatuzili po
cudzom.140

Ak hovorime o strome poznania dobra a zla, na tomto mieste sa vynara otazka: Co to bol za
strom?

Vicsina otcov Cirkvi sa domnieva, ze to bol skutoény strom ako vSetky ostatné stromy v raji.
Blazeny Teodorit piSe, Ze ako strom Zivota tak aj strom poznania dobrého a zlého vyrastol zo

zeme. Tieto stromy boli svojim zlozenim podobné ostatnym rastlinam.

140 Archim. Justin Popovic: cit. dielo, str. 268.
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Svity Teofil d’alej uvadza, ze strom poznania bol saim o sebe prekrasny, tak ako bol prekrasny aj
jeho plod, ktory sdm vo svojej podstate nebol smrtonosny, ako sa niektori domnievaji, ale smrt’
privadzalo nedodrzanie prikazania (vid Ad Antolic. II, 25). Boh tento strom vyvolil iba na
vyskusanie poslusnosti prvych T'udi. Strom poznania dobrého a zlého bol takto pomenovany
preto, lebo Clovek na zéklade vlastnej skisenosti poznal, aké dobro je ukryté v poslusnosti a aké
zlo v protiveni sa Bozej voli.

Svity Jan Zlatousty sa o strome poznania dobra a zla vyjadruje v tom zmysle, ze Svité Pismo ho
nazvalo stromom poznania dobra a zla nie preto, Ze by takéto poznanie oznamoval, ale preto, Ze
cez neho mal ¢lovek bud’ prestipit’ Bozie prikazanie, alebo ho zachovat'.

Prave z toho doévodu, ze Adam s Evou porusili uvedené prikdzanie a jedli z uvedeného stromu,
bol tento strom pomenovany stromom poznania dobra a zla. Neznamena to vsak, ze by ¢lovek
dovtedy nepoznal, ¢o je dobro a ¢o je zlo. Vychadzajic z biblického textu vidime, ze prvi l'udia
vedeli o tom, ze ak porusia toto prikdzanie, postihne ich smrt. Eva, ked rozpravala s
pokusitel'om, povedala mu: ,,Re¢e Boh, da ne jaste ot neho, nize prikosnetesja jemu, da ne umrete
(A riekol Boh: Nejedzte z neho, ani sa ho nedotknite, aby ste nezomreli)“ (Gen 3, 3).

V tomto pomerne malom zdkaze bola vyjadrend celd BoZia vola o 'udskom prebyvani v raji.

Tym, Ze prvi l'udia Zili v raji, nachadzali sa v bezprostrednom spolocenstve s Bohom a Zili v

harmonickej jednote s okolitou prirodou.141

Bezprostredné spolocenstvo s Bohom zaruc¢ovalo prvym I'udom nesmrtelnost’. Svéti otcovia a
ucitelia Cirkvi chapali Adamovu nesmrtelnost’ nie podl'a tela, Ze by nemohol zomriet” podla
svojej telesnej prirodzenosti, ale podl'a zvlastnej blahodate Boze;.

Clovek ako stvorena bytost’ bol podl'a svojej prirodzenosti smrtelny. Avsak ak by zostal v
BoZzom dobre, bol by blahodatou BoZou zostal nesmrtelny. To znamend, Ze clovek bol
»predurceny* k nesmrtel'nosti, ktord mohol dosiahnut’ jedine posluSnost'ou Bohu.

Svity Gregor Teoldg hovori o tom, ze Boh nestvoril ¢loveka ani smrtel'ného ani nesmrtel'ného,
ale sposobilého k jednému aj druhému. Aby ¢lovek mohol zit' milostiplnym a nesmrtelnym
zivotom, Stvoritel’ uprostred raja zasadil strom Zivota, ktorého plody udrziavali prvych l'udi pri
zivote (Gen 2, 9). Aby Adam a Eva mohli rozvijat’ k nesmrtel'nosti a blaZenosti aj svoje telesné

sily, Boh im ohl'adne raja prikazal ,,dilati jeho i chraniti (obrabat’ a ochranovat’ ho)* (Gen 2, 15).

141 \bidem, str. 268-269.
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Svity Jan Damasky vel'mi hlboko vysvetl'uje, ako je potrebné chéapat’ strom zivota. Tato Boziu
myslienku, tvrdi, ktoru Cerpame z hmotného sveta a ti cestu, ktorou skrze tato myslienku
vystupujeme k Praotcovi, Stvoritelovi a Povodcovi vSetkého existujiiceho, ¢o Boh nazval
»kazdym stromom®, mame chapat’ ako strom plny a nedelite'ny, nestci naklonnost’ len k dobru.
Teda ak Boh hovori, ze ,,z kazdého rajského stromu budes slobodne jest™, chce tym povedat’:
,Cez celé Moje stvorenie postupuj ku Mne, Stvoritel'ovi a zo vSetkych si vyber iba jediny plod,
Miia, pravy Zivot. Nech ti kazdé stvorenie prinasa ako plod Zivota spologenstvo so Mnou, a toto

spoloCenstvo je zakladom tvojej existencie. Tymto spdsobom sa stane§ nesmrtelnym* (De fide |1,

11. col. 917 BC).142

Zivot ¢loveka je teda tiplne zavisly na Bohu. Skutoény Zivot ¢loveka zaleZi od spologenstva s
Bohom. Musi byt’ spojeny s Bozim dobrom. Akondhle ¢lovek pretrhne kontakty s Bohom, kon¢i
sa jeho skuto¢ny zivot.

Svity Irenej Lyonsky svojim protivnikom piSe toto: ,,Podriadovat sa Bohu znamena stat’ sa
nesmrtelnym. Spolocenstvo s Bohom c¢ini ¢loveka nesmrtelnym a nesmrtelnost’ ¢ini ¢loveka
blizkym Bohu* (Contra haer. V. 38, 3).

Svity Gregor Teolog, ked’ sa zamysla nad touto otazkou, pripomina, Ze ak by sme zostali tymi,
ktorymi sme boli a zachovavali prikdzania, boli by sme sa stali tym, ¢im sme neboli. Od stromu

poznania by sme sa priblizili k stromu Zivota. A pytate sa, akymi by sme sa boli byvali stali?

Nesmrtelnymi a vel'mi blizkymi Bohu.143

Z uvedenych dovodov zdoraziiovanie synergizmu v pravoslavnej teoldgii ma svoje opodstatnenie
a zmysel, lebo prvi 'udia mohli dosiahnut’ ciel’ len pod podmienkou, Ze sa slobodne rozhodnu Zit’
v spolocenstve s Bohom. Slobodna l'udskéd osobnost’ sa mala slobodne otvorit’ na prijatie lasky.
Medzi Bohom a ¢lovekom malo dojst’ k najviacSiemu ,,milovat’ a byt milovany®“. Tento stav
¢lovek nemohol dosiahnut' bez blahodate Svitého Ducha. Pdsobenim Svétého Ducha sa na
¢loveka nevyvija nijaky natlak. Svity Maxim Vyznava¢ sved¢i o tom, ze Svity Duch nepdsobi
nasilim na toho, kto Ho neprijima a protivi sa Mu. Pésobenie blahodate Bozej, ak jej ¢lovek
otvori svoje srdce, podla slov svitého Gregora Nisského, m4 obrovsku silu. Bozia sila mdze

vzbudzovat' nddej v beznadeji a ukdzat' cestu z nemoZnosti. Boh miloval prvych l'udi bez

142 pidem, str. 265-266.

143 Ibidem, str. 267.
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zéasluhy, zdarma. Na druhej strane vSak plne reSpektoval slobodnu vol'u ¢loveka. Nechcel jednotu

s ¢lovekom ,,za kazda cenu*,144 Svity Simeon Novy Teolog hovori, Ze ,Boh sa spdja iba s

bohmi“. V tychto slovach nachadzame vysvetlenie toho, preco chce Boh jednotu s ¢lovekom len

na zaklade jeho slobodného rozhodnutia.

B/ PRVOTNY HRIECH, JEHO PRICINY A NASLEDKY

Nasi prarodi¢ia Adam a Eva nezostali v stave pdvodnej spravodlivosti, bezhrieSnosti, svitosti a
blazenosti, ale prestupili Bozie prikdzanie. Odpadli od Boha, Svetla zivota a upadli do hriechu,
tmy a smrti.

Nevinnd Eva dovolila, aby bola podvedend zlom - I'stivym hadom. Podvod sa odohral vel'mi
chytro. Bol zahaleny zdanlivou naivitou. Had vychadzal z otazky, ktord akoby vyjadrovala
pochybnost’ o existencii BoZieho prikazania. Ohovéral Boha, akoby Ten zo zavisti zakazal jest
nielen ovocie, na ktoré¢ sa vztahovalo prikézanie, ale zo vSetkych rajskych stromov. Had
rozpraval Eve o tom, Ze jest zakdzané ovocie im modZze iba prospiet’, ucini ich bezhrieSnymi a
vSevediacimi, budi bohmi. Tento zvodny navrh vyvolal v Evinej dusi pychu, ktord vel'mi rychlo
presla v bohoborecku ndladu, ktorej sa Eva poddala a svojvol'ne prestupila BoZie prikdzanie. K
nasledovaniu zviedla aj Adama a ten spolu s iou dobrovol'ne jedol ovocie zo zakdzaného stromu.
sus¢ich na zemli, ichZe sotvori Hospod’ Boh. I re€e zmij Zeni: §to jako rece Boh: da ne jaste ot
vsjakaho dreva rajskaho; I rece Zena zmiju: ot vsjakaho dreva rajskaho jasti budem. Ot ploda Ze
dreva, jeze jest’ posredi raja, reCe Boh, da ne jaste ot neho, nize prikosnetesja jemu, da ne umrete.
I reCe zmij Zeni: ne smertiju umrete. Vid’as¢e bo Boh, jako v onze as¢e den sniste ot neho,
otverzutsja o¢i vasi, 1 budete jako bozi, vid’as¢e dobroje i lukavoje. I vidi zena, jako dobro drevo
v snid’, 1 jako uhodno o¢ima vidisti i krasno jest, jeZe razumiti. I vzemsi ot ploda jeho jade, i dade
muzu svojemu s soboju, 1 jadosta (Had bol najchytrejSim zo vsetkych zemskych zivocCichov,
ktorych stvoril Hospodin Boh. Ten povedal Zene: Je pravdou, Ze vam Boh povedal: Nesmiete jest’

zo ziadneho rajského stromu? A povedala Zena hadovi: Ovocie zo stromov rajskych jeme, ale o

144 paul Evdokimov: cit. dielo, str. 113-114.
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ovoci stromu, ktory je uprostred raja, riekol Boh: Nejedzte z neho ani sa ho nedotknite, aby ste
nezomreli. I riekol had Zene: Vobec nezomriete! Ale Boh vie, ze kedykol'vek z neho budete jest,
otvoria sa vam oc€i a budete ako Boh, znajuc dobré i zl¢é. Ked’ Zena videla, ze strom je dobry k
jedlu a prijemny ociam a lakavy na zmudrenie, vzala z jeho ovocia a jedla. Potom dala svojmu
muzovi a jedol aj on)* (Gen 3, 1-6).

Toto biblické opisanie jasne ukazuje, ze diabol bol prvou pri¢inou padu naSich prarodiCov.
Diabol bol cez hada tvorcom hriechu vo viditel'nom svete. Had sam o sebe nie je zly ako
stvorenie, ale stal sa nastrojom diabla, ktory sa v fiom ukryl, z neho prehovoril a tak uputal
pozornost’ Evy, a cez neho ohovara Boha a zvadza Evu k zlu. To, Ze v hadovi sa skryval diabol,
je vidiet' z d’alSich textov Pisma. Svéity apostol Jan v Zjaveni pise: ,,I vlozen byst’ zmij velikij,
zmij drevnij, nericajemij diavol i satana, I'staj vselennuju vsju (I zvrhnuty bol drak, ten veliky
stary had, diabol a satanas, zvadzajuci cely svet)* (Z] 12, 9). Na inom mieste svity apostol Jan
uvadza, ze ,,on ¢elovikoubijca bi iskoni (on /diabol/ je vrahom T'udi od pociatku)“ (Jn 8, 44). Pre
uplnost’ uvedieme slova svdtého apostola Pavla, ktorymi konStatuje: ,,Zmij Evu prel’sti
lukavstvom svojim (Had zviedol Evu svojou zlou I'stou)“ (2 Kor 11, 3). Tuto skuto¢nost’ ma na
mysli svity apostol Pavol aj vtedy, ked’ svojmu ziakovi Timotejovi piSe: ,,] Adam ne prel’stisja,
zena 7e prel’stivSisja v prestupleniji byst’ (A nie Adam bol zvedeny, ale Zena, zvedava, dopustila
sa priestupku)“ (1 Tim 2, 14).

P6vod hriechu a zla je teda v diablovi. Preto kazdy I'udsky hriech, nielen tento prvy, mé svoj
povod v diablovi ako tvorcovi a priine kazdého zla.145 Preto medzi hriesnikmi a diablom sa
vytvara akési tajomné genetické pribuzenstvo, v dosledku ¢oho svity apostol Jan priamo hovori:
»Ivorjaj hrich ot diavola jest, jako isperva diavol sohriSajet (Kto Cini hriech, z diabla je, lebo
diabol hresi od pociatku)“ (1 Jn 3, 8).

Na inom mieste svity apostol Jan uvadza definiciu hriechu: ,,Vsjak tvorjaj hrich, i bezzakonije
tvorit. I hrich jest’ bezzakonije (Kazdy, kto robi hriech, kond aj proti Zakonu; a hriech je predsa
prestupenim Zakona)“ (1 Jn 3, 4). Preto vo vychodnej pravoslavnej teoldgii je hriech chapany
ako nepravost’, ako prekrocenie stanovenej normy I'udskej existencie.

Tato pravdu Svitého Pisma o pdvode a pri¢ine hriechu a zla vo svete potvrdzuje aj patristicka

literatura. Vo svétootcovskej literatire nachadzame myslienky o tom, ze tak ako diablova zavist’

145 pr.Dumitru Staniloae: cit. dielo, diel 1., str. 365.
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voc¢i Bohu bola pric¢inou jeho padu na nebi, tak bola zavist’ voci ¢loveku ako Boziemu stvoreniu
podobnému Bohu pri¢inou zhubného padu prvych l'udi.

Sviéty Jan Zlatousty piSe: ,,Je mozné sa prdvom domnievat, ze hadove slova patrili diablovi,
ktor¢ho k tomuto podvodu priviedla zavist a pouzil Zivoficha ako vhodny nastroj, ¢im
zamaskoval svoju lest’ tak, ze najprv oklamal Zenu a potom s jej pomocou aj prvého stvoreného
cloveka, Adama® (In Genes.,homil. 16,2., porov. Ibidem 16,1., Homil. 17,6; 17,7; Bl.Augustin:
De Genes., ad., litt. XI,34., De civit. Dei, XVI, 11,2; Sv.Jan Damasc.: De fide 11,10).

Svity Irenej Lyonsky sa o tejto problematike vyjadruje nasledovne: ,,Diabol odpadol od Boha zo
z4avisti, a preto, Ze je padlym anjelom, €ini len to, €o €inil od pociatku: klame a zvadza l'udsky
rozum Kk prestupovaniu Bozich prikazani a postupne zatemnuje l'udské srdce (Contra haer.,
V.24,4 a 3; porov. Sv.Justin: Dialog cum Tryph., c., 103; Sv.Ambros: De paradis., c., 11,9).

Svity Gregor priamo vysvetluje: ,,Diablova zavist a z nej zrodend nédklonnost’ k zlym
vlastnostiam sa stala cestou, ktora vedie ku kazdému d’alSiemu zlu. Lebo ked’ diabol odpadol od
dobra, zrodila sa v nom zavist a prvykrat, sucasne s fou, aj naklonnost’ ku zlu. Podobne ako
kamen, ktory sa odtrhne od vrcholu hory a celou svojou vahou sa ruti dolu, tak aj diabol, ked’
pretrhol svoje povodné prirodzené zvizky s dobrom, gravituje, tlaci celou svojou vahou k zlému,
je svojvol'ne vleceny ako nejakym bremenom, az nakoniec dospeje k najvicsej hranici zlého. A
pretoze rozumnu silu, ktort diabol obdrzal od svojho Stvoritel'a ku konaniu dobra, ucinil
nastrojom k vynachddzaniu svojich zlych pldnov, pristupuje I'stivo k ¢loveku a nasepkdva mu,
aby si sam, svojimi vlastnymi rukami pripravil smrt’, a tak sa stal samovrahom® (Orat.catech.
c.6).

Nepochybujeme o tom, ze diabol je povodcom a strojcom hriechu a had bol iba jeho néstrojom.
Stichira na ,,Hospodi vozvach* Syropostnej nedele hlasa: ,,Diabol ako I'stivii nadobu pouzil hada,
ktory zviedol k jedeniu* (vid’ Velikij sbornik).

Druhou pri¢inou padu nasich prarodi¢ov boli oni sami, konkrétne ich slobodné rozhodnutie. Tuto
skuto¢nost’ je mozné vypozorovat’ z biblického rozpravania. Aj ked’ Eva padla podvodom, I'stou
diabla, nepadla preto, ze padnit’ musela, ale z toho dovodu, lebo padnut’ chcela. Biblicky text
dosvedcuje, Zze Eve bolo pontknuté a nie vnltené prestiipenie Bozieho prikédzania. Eva konala
podl'a diablovho névrhu vtedy, ked’ vedome a dobrovolne pristiipila celou svojou bytost'ou na

jeho navrh. Lebo videla, Ze plod je dobry na jedenie, Ze je na pohlad prijemny, Ze je krasny pre
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poznanie. Z toho vidno, Ze o om premyslala a az potom sa rozhodla zo stromu poznania dobra a
zla plod odtrhnut’ a zjest’ ho. Ako sa zachovala Eva, tak ucinil aj Adam. Tak ako had Sepkal Eve,
aby ochutnala zo zakazaného plodu, nenutil ju, lebo nemohol, tak ucinila aj Eva s Adamom.
Adam nemusel prijat’ plod, ktory mu pontkla Eva, avSak neurobil tak, ale prijal ho a tym narusil
Bozie prikazanie (Gen 3, 6-17).

Sviti otcovia zhodne tvrdia, Ze diablova zavist’ a Evina lest’ boli pri¢inou toho, Ze Adam zabudol
na Bozie prikdzanie, ochutnal plod a hriech nad nim zvit'azil (vid’ Sv.Gregor Teolog: Orat.45,8.,
t.,36, col.633; Sv.Jan Zlat.: In Genes. homil. 17,4).

Velmi zaujimavi myslienku najdeme v diele svitého Gregora Nisského, ktory tvrdi: ,,Zlo malo
povod v hadovi. Jeho I'stou bola oklamand Zena a Zenou muz. Takze zlo vo svete tymto
spdsobom zacalo existovat’ cez trojicu® (Sv.Gregor Nissky: In Christi resurrect. Orat. 1).

Muz a zena sa podiel’ali na svojom pade uplne slobodne, lebo mimo slobodnej vole nieto hriechu,
ani zla (Sv. Jan Zlat.: In Genes. homil. 17,5). Ak by prvi 'udia nepadli do hriechu dobrovolne,
nikto by ich k tomu nemohol donutit’ (Sv. Jan Zlat.: Ad Stagyrium 1,5), lebo diabol iba zvadza k
hriechu, av§ak nenuti, pretoze k tomu nema moc (Sv. Makarius Vel’ky: De custodia cordis, 12).
Moc zlého ducha voci €loveku je obmedzena v tom zmysle, Ze Clovek ako obraz BoZi bol
stvoreny slobodnym a rozumnym bytim. Stvoritel ho postavil na ¢elo stvorenstva. Centralna
funkcia ¢loveka v stvorenstve je zjavnd, a preto aj diabol, ked’ chcel ovladnut’ stvorenstvo tohto
sveta, mohol to ucinit’ len so suhlasom ¢loveka. Hriech je teda vzdy aktom slobodnej vole, a
nikdy nie aktom l'udskej prirodzenosti.

Hriech naSich prarodicov je nesmierne ddlezity a osudny €in, lebo nim je poruSeny kazdy Bohom
dany vztah ¢loveka k Bohu a k svetu. Pred padom cely Zivot naSich prarodi¢ov spocival v tom,
ze sa dobrovol'ne podriadili bohol'udskému poriadku. Boh bol vSetko vo v§etkom a prvi 'udia to s
radostou a nadsenim pocitovali, poznavali a prijimali. Boh im bezprostredne zjavoval svoju
vol'u, ktorti oni dobrovol'ne akceptovali. Boh ich viedol a prvi l'udia Ho celou svojou bytost'ou
radostne nasledovali. PAdom bol poruSeny a zvrhnuty boholudsky poriadok zivota a prijaty
diablol'udsky, lebo Adam a Eva dobrovol'nym prestipenim BoZzieho prikdzania dali jasne najavo,
ze si praju dosiahnut’ bozsku dokonalost’, ze chcu byt ,,ako bohovia®, avsak ¢o je paradoxné, nie

s pomocou Boha, ale diabla, ¢o znamend mimo Boha, bez Boha a proti Bohu.
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Tym prvi l'udia zamenili Bozi Zékon, ktorého podstata spoc¢ivala v konani dobra a v sluzbe

Dobru, za zakon diabolsky, ¢im sa stali oddanymi sluzobnikmi zla a prebyvali v zle.146

V skutocnosti prvotny hriech znamend l'udské zavrhnutie Bohom urcéeného zivotného ciela
¢loveku, ktorym sa mal stat’ podobny Bohu. Cez hriech l'udia preniesli t'azisko svojho zivota z
prirodzenosti podobnej Bohu do reality mimo Boha. Dostali sa z bytia do nebytia, zo zivota do
stavu smrti. Vzdialili sa od Boha a zasli do temnych dialav fiktivnych hodnoét a skutocnosti, lebo
hriech ich odhodil d’aleko od Boha. ,,Daleko od Boha ma odhodil hriech,* narieka pravoslavna
dusa v modlitbe k anjelovi strazcovi (pozri Kanon anjelovi strazcovi, pieseit 4). Tymto
konstatovanim pravoslavna Cirkev poukazuje na to, Ze hriechom sa prvi l'udia stali ,,otrokmi*
démona a Ze z tohto stavu smrti sa mohli dostat’ jedine s pomocou svojho Stvoritel’a.

Hriech naSich prarodicov Adama a Evy sa nazyva prvotnym preto, Ze sa objavil v prvom
I'udskom pokoleni a ze bol vébec prvym hriechom v l'udskom rode. Tento hriech sa casto
definuje ako hriech dedi¢ny, a to z toho dovodu, ze sa prenasa z pokolenia na pokolenie.
Vychodna pravosldvna antropoldgia zdsadne rozliSuje dedi¢ny hriech od hriechu osobného.
Dedi¢ny hriech chépe ako stav ,,starého Adama®, Adama po pade, Adama smrtel'ného. Prave tato
skutoénost, podla Teodoreta z Cyru, mal na mysli Zalmista David, ked’ v 50.Zalme vyznava: ,, Vo
hrisich rodi mja mati moja... (V hriechoch ma porodila moja matka...)*. Podl'a Teodoreta z Cyru
sa tieto slova nevzt'ahuju na telesny akt, ale cel hrieSnu ststavu smrtel'nej 'udskosti: ,, Tym, Ze
sa stali smrtelnymi (Adam a Eva), pocali smrtel'n¢ deti...” (Teodoret z Cyru: In epistolam ad
Romanos quaestiones, PG 80, 1245 A). V tomto smrtelnom stave sa telesne rodime vsetci. Z
tohto smrtelné¢ho stavu l'udi oslobodil Spasitel' Isus Christos. V tomto stave smrtelnosti sa
narodila aj Precistd Panna Mdria, pretoZe sa narodila tak, ze mala telesnych rodi¢ov Joachima a
Annu. A z toho dovodu vychodnd pravoslavna teoldgia nemdze prijat zdpadni dogmu o
Neposkvrnenom pocati Panny Maérie. Jedine Christos bol pocaty nadprirodzenym spdsobom od
Svitého Ducha, preto bol bez hriechu. Panna Maria, uci pravosldvna Cirkev, bola bez osobného
hriechu, ale nemohla sa narodit’ v inom stave nez v stave ,,starého Adama‘“. Vd’aka Christovi
vsetci I'udia bez rozdielu rasového, ndrodnostného, socidlneho, vzdelanostného, alebo nejakého
in¢ho, sa m6Zu nanovo narodit’ cez svitl tajinu krstu. Nedoslednost’ pri vyjasneni si toho, o

vlastne je dedi¢ny hriech a ¢o hriech osobny, priviedla Zapad k dogme o Neposkvrnenom pocati

146 Archim.Justin Popovi¢: cit. dielo, str. 278-279.
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Panny Marie, ktorej vyhlasenie je v protiklade s prvotnou krestanskou Tradiciou. Len ujasnenim
si toho, €o je potrebné chapat’ pod dedicnym hriechom a hriechom osobnym, je mozn¢é dospiet’ ku
konkrétnemu konsenzu. Dedi¢ny hriech nezavisi od nasej osobnej véle, lebo do takého stavu sa
rodime. Osobny hriech je vSak v priamej zavislosti od prejavu nasej slobodnej vole.

Hoci spéachanie hriechu, podl'a svedectva Biblie, trvalo len kratku chvil'u, predsa vyvolalo u

¢loveka zhubné nasledky, a to nielen pre neho samotného, ale aj pre celé stvorenstvo.147 Podla
svitého Jana Damaského Clovek tym, ze porusil Bozie prikdzanie, stratil doveru Boha, zahalil sa
do utrap zivota. Figové listie je svedectvom toho, Ze Adam a Eva sa obliekli do smrtel'nosti a
hrubosti tela. Tuto skutoCnost’ potvrdzuje aj to, Ze Adam sa obliekol do koze. Podla
spravodlivého Bozieho rozhodnutia bol ¢lovek vyhnany z raja, odstideny k smrti a k hnilobe (De
fide... V realite to znamenalo, ze prvi l'udia odvratili svoj zrak od Boha a upriamili ho k
stvoreniu. Clovek bez vasne sa teraz v dosledku padu stdva plnym vasne. Svoju lasku &lovek
upriamuje na nepodstatné veci. Dovoli, aby svet nad nim zvitazil, lebo po pade l'ndia zostavaju
determinovani a podriadeni svetu, v ktorom dominujucu moc ma smrt. V takomto zmysle
interpretuji sv.Gregor Nissky a sviaty Maxim Vyznava¢ Gen 3, 21, kde sa hovori o ,,vyhnani z
raja“. Po pade sa aj svet, ktory bol povodne stvoreny ako ,,velmi dobry*“, stal pre ¢loveka
vidzenim, v ktorom panuje smrt’.

Vo vSeobecnom sucasnom stave si stvorena priroda neplni Gplne adekvatne svoje predurcenie.
Biblick4d antropocentrickd koncepcia sveta zostdva zachovand vo vychodnej pravosldvnej
teologii. V patristickej literature, ktora je pre Vychod v tejto oblasti smerodatna, je vyjadrené, Ze
priroda trpi z dovodu padu ¢loveka - ,,mikrokozmu®, ktorému Boh dal kontrolu nad prirodou a
clovek mal byt kontrolovany skrze fiu. V skutocnosti tak ako ¢lovek, aj priroda sa stala doménou
a prostredim pre SatandSa. Poziadavka zjavného zrieknutia sa SatanaSa pri svitej tajine Krstu
sved¢i o tom, Ze doty¢ny krstenec prechddza zo zajatia diabla na slobodu. Aj vtedy, ked’ Cirkev
posvicuje vodu, ovocie, rastliny a iné veci, vracia ich do pdvodného stavu, nielen k Bohu, ale aj
k ¢loveku, ktory je ,,obrazom* Boha. Posvitenie vody na sviatok ,,Bohojavlenija“ - Bohozjavenia
potvrdzuje, Ze Clovek uz viac nie je otrokom svetskych sil. Zmftvychvstanie Isusa Christa
vyslobodilo l'udsky rod zo zajatia zlych sil a naspat’ mu vratilo vladu nad svetom v mene Bozom.
P4ddom do hriechu sa prvi 'udia odsudili k smrti duchovnej i telesnej. K telesnej smrti dochadza

vtedy, ked’ sa dusa, ktora ozivuje Cloveka, oddel'uje od tela. Rozdelenie duse a tela v momente
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smrti je protiprirodzené, tak isto ako aj d’alSie existovanie duse. Lebo vecné existovanie duse je
prirodzené len vtedy, ak cely Clovek vstane z mftvych vo chvili vzkriesenia. Samozrejme, ze
nesmrtelnost’ duse nie je nasmerovand len ku zmftvychvstaniu celého ¢loveka, podmietiuje ju aj
vzt'ah duSe k Bohu.

Vo svitootcovskej literatire sa ¢asto hovori o smrti duse. Napriklad svéty Gregor Palama tvrdi,
ze po skutku, akého sa dopustili nasi prarodicia v raji, sa v ich Zivote objavil hriech. My sami sme
mrtvi a eSte pred smrt'ou tela trpime smrt'ou duse, ¢o znamena oddelenie duse od Boha.

Bolo by nespravne, ak by sme si mysleli, Ze dualizmus prirodzenosti ¢loveka znamena staticka
koexistenciu dvoch réznych elementov, smrtel'ného tela a nesmrtel'nej duse. Naopak, v tom je
odzrkadlena dynamicka funkcia Gloveka medzi Bohom a stvorenim. Clovek je ozajstnym
¢lovekom, pretoze je obrazom Boha a Bozsky ¢initel’ v ¢loveku nie je len duchovny element, ako
svojho ¢asu tvrdili Origenes a Evagrius, ale cely ¢lovek, telo a dusa.

Vychadzajuc z tohto svitootcovského principu pravosldvna Cirkev neuznava zapadnu dogmu o
ocistci, ktora je vyplodom zépadného racionalizmu podmieneného pravnym zmyslanim. Vychod
chépe spasenie ako proces duchovného zdokonal'ovania sa celého Cloveka, tela a duse.

Z toho istého aspektu je Vychodu cudzia zdpadnd prax udelovania odpustkov. Tato zapadna
praktika sa prieci procesu zdokonal'ovania sa ¢loveka a priblizovania sa k Bohu.

Uz bolo spomenuté, ze duchovna smrt’ nastava vtedy, ked’ sa dusa zbavuje Bozej blahodate, ktora
dusu ozivuje vy$§im duchovnym zivotom. Svity Jan Zlatousty hovori toto: ,,Tak ako telo umiera
vtedy, ked” ho opusti dusa, aj duSa zomiera vtedy, ak ju opusta Svity Duch® (Sv. Jan Zlat. : In
Ephes., hom., 18,3).

Smrt’ tela sa 1iS1 od smrti duse tym, Ze telo sa po smrti rozpadava. Ked’ dusa zomrie na nasledky
hriechu, tato sa sice nerozpadne, ale zbavuje sa duchovného svetla, tizby po Bohu, radosti a
blaZenosti a zostava v stave zarmutku a utrpenia.

Niet pochybnosti o tom, Ze hriech je ur€itym druhom rozkladu duse, lebo duSu poskodzuje,
rozvracia a porusuje jej Bohom dany Zivotny poriadok. Tym znemoziuje dusi uskutociiovat’ ciel,
ktory jej bol ,,ur€eny* Bohom. A tak ju ¢ini smrte'nou. Preto ma pravdu svity Gregor Teolog,
ked’ hovori: ,,Existuje iba jedna smrt’; hriech, ktory je rozkladom duse (Orat. 18,42., t.35, 1011

A). Akonahle do l'udskej duSe vstupuje hriech, rozlieva v nej jed smrti. Nakol'ko sa hriech §iri v

147 bidem, str. 282.111., 1., col., 1981).
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T'udskej dusi, natol’ko sa ¢lovek vzdial'uje od Boha, ktory je Zivotom a Zdrojom Zivota. Prvi l'udia
si sami pripravili smrt’ svojim vzdialenim sa od Boha.

U naSich prarodiov nastala duchovna smrt’ ihned’ po ich pade, telesnd neskorSie. Svity Jan
Zlatousty svedci, ze ked’ Adam a Eva po poziti plodu zo zakazaného stromu poznania dobrého a
zIého Zili eSte mnoho rokov, neznamena to, ze sa nesplnili slova Bozie: ,,A v onize ascCe dei sniste
ot neho, smertiju umrete (A v den, ktory by si z neho jedol, smrtou zomrie$)“ (Gen 2, 17).
Pretoze od okamihu, kedy poculi slova: ,,Zemla jesi, i v zeml'u otidesi (Z prachu si a do prachu sa
navrati§)“ (Gen 3, 19), zomreli.

Zmena, ktora nastala v zivote naSich prarodi¢ov ndsledkom hriechu, zachvatila vSetky dusevné
sily ¢loveka. Hriesna poruSenost’ sa najprv prejavila v zatemneni rozumu. Rozum padom do
hriechu stratil povodnti mudrost, bystry postreh, vnimavost, rozmach a tizbu po Bohu.
Zatemnilo sa 1 vedomie naSich prarodi¢ov o vSadepritomnosti BoZej, o ¢om je mozné usudzovat’

na zéklade pokusu Adama a Evy skryt’ sa pred vSadepritomnym a vSevediacim Bohom (Gen 3,

8). Z bohocentrického Cloveka sa teraz stava ¢lovek egocentricky. 148

Hriechom bola porusena, oslabend a skazena vola nadich prarodidov. Clovek stratil svoju
povodnu svitost’. Cit lasky k Bohu bol potlaceny strachom z Boha. Ich slobodnd vola bola
nachylna ku klamstvu. Ved’ ithned’ po pade Eva zval'uje vinu na hada, Adam na Evu, ba dokonca
na Boha, ktory mu Evu dal (Gen 3, 12-13).

Svity Bazil Velky na zéklade Pisma tvrdi, Ze €lovek, ktory bol stvoreny na obraz a podobu
Boziu, hriechom porusil svoj obraz. Padom v sebe Clovek zatemiiuje obraz Bozi, ale nestraca a
neni¢i ho. Obraz ma konstitutivny a normativny charakter, preto nemoze byt nikdy strateny alebo
zni¢eny. Pre pravoslavny Vychod stvorenie ¢loveka podl'a Bozieho obrazu znamena to, ¢im je
¢lovek podla prirodzenosti. Preto podl'a patristického ucenia nestraca len to, o je nadprirodzené,
ako udi zapadna teoldgia, ale poruSuje si svoju ozajstni prirodzenost. Ziadne zlo neméze
vymazat’ pociato¢né tajomstvo Cloveka, lebo neexistuje ni¢, ¢o by v iom mohlo zni¢it' obraz
Bozi.

Z tohto dovodu hoci l'udsky rozum a jeho vola stratili povodny stav, predsa u ¢loveka zostava
moznost’ rozumiet’ Boziemu zjaveniu a prijimat’ ho. Taktiez u Cloveka zostala tuzba a akysi cit

dobra.

148 |pidem, str. 283-284.
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Tym, Ze l'udskd dusa je tesne spojend s telom, lebo Clovek je tajomnou jednotou duse a tela,
vyvolal hriech néasledky aj v telesnej ststave nasich prarodi¢ov. Nasledkom padu nielen ich zivot,
ale aj zivot celého l'udského pokolenia na tejto zemi je poznamenany réznymi chorobami a
utrpeniami tela az smeruje k tomu, ze dusa sa oddeli od tela.

Nad Zenou ako prvym vinnikom vyslovuje Boh tieto slova: ,,Umnozaja umnozu pecali tvoja i
vozdychanija tvoja. V boliznich rodisi ¢ada (Velmi rozmnoZzim tvoje trapenia a bolesti
tehotenstva, v bolesti budes rodit’ synov)*“ (Gen 3, 16).

Nad Adamom ako spoluvinnikom padu sa Boh vyslovil takto: ,,Jako posluSal jesi hlasa zeny
tvojeja 1 jal jesi ot dreva, jehoze seho jedinaho zapovidach tebi ne jasti, ot neho jal jesi. Proklata
zeml'a v dilich tvojich, v pecalech snisi tuju vsja dni zivota tvojeho. Ternija i vol¢cy vozrastit teb
i, 1 snisi travu selnuju. V ploti lica tvojeho snisi chlib tvoj, dondeze vozvratiSisja v zeml'u, ot
nejaze vzjat jesi. Jako zemla jesi, i v zeml'u otidesi (Ze si po¢uvol hlas svojej Zeny a jedol si z
tohto stromu, z ktorého som ti zakazal jest’, nech je kvoli tebe zem prekliata, v bolesti prezijes
vSetky dni tvojho zivota. Ttnie a bodl'a¢ie bude ti prinasat’ plody a budes jest’ poI'né byliny. V
pote tvare budes jest’ chlieb, kym sa nevrati§ do zeme, lebo z nej si vzaty. Pretoze prach si a na
prach sa obratis)*“ (Gen 3, 17-19).

Vidime teda, Ze naSe tazkosti a zivotné problémy rdzneho druhu nie st ni€im inym nez
dosledkom prvorodného hriechu. Inymi slovami povedané, je to v dosledku toho, ze Clovek si
vytvoril nezmyselnua cestu, cestu neidenticki svojmu postaveniu v stvorenstve. Stava sa otrokom
i ctitelom veci, ktoré majii iba doCasnu a nie ve¢ni hodnotu a obracia sa od uctievania Boha,
ktory zostava nasim Otcom a méa k ndm osobny vztah.

Vychodisko z tejto katastrofalnej situacie ukdzal ¢loveku Christos, ktory je vteleny Syn Bozi,
Logos. Vtelenie Bozieho Syna vracia poriadok a normativnu zasadu jednoty Boha a cloveka, a to

nerozdielne a bez zmieSania. Skrze Christa sa celd nasa prirodzenost’ napravuje. V Christovi sme

sa stali podobni Bohu, lebo pravdivym clovekom je Christos.149
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IV.kapitola

CHRISTOLOGIA - UCENIE O ISUSOVI CHRISTOVI

1. Uvod

Boh, pretoze je vSevediaci, vedel od samotného pociatku, Ze ¢lovek neobstoji v skuske. Preto
vopred pripravil spasitelny plan, ktorym by doSlo k obnoveniu padlého cEloveka. Boh urcil
spdsob, ako obnovi I'udstvo a naspét’ ho privedie k sebe.

Zo Svitého Pisma vieme, ze Boh pre spasenie ¢loveka poslal na svet svojho Jednorodeného
Syna, ale ani dovtedy, pokial’ nenastlpil ¢as prichodu Spasitel'a na svet, Boh nezanevrel na
P'udsky rod. Hned’ po pade naSich prarodicov Boh sl'ubuje poslat’ Spasitel'a, ktory by obnovil
stratenu jednotu ¢loveka s Bohom (Gen 3, 15).

Prvi Tudia tym, ze zhresili, pretrhli spolocenstvo s Bohom a svoju bytost’ nakazili hriechom.
Zatemnil sa im rozum, rozvratila vola a skazili v sebe Bozi obraz a podobu. Clovek slobodne
rozhodol o tom, aby v tomto svete, do ¢ela ktorého bol Stvoritelom postaveny, sa usadil démon a
ovladol ¢loveka a celé stvorenstvo. Clovek sa stal nachylnym k zlu.

Pretoze prvi l'udia slobodne dopustili, aby nad nimi vladol démon, neboli schopni vlastnymi
silami sa oslobodit’ z jeho moci a obnovit’ naruseny vzt'ah s Bohom. Neznamena to vsak, ze vo
vSeobecnosti nebola moZzné opédtovna obnova ¢loveka.

Prvy cClovek hriechom sice skazil v sebe BoZzi obraz, ale nezni¢il ho Uplne, ¢im tieZ nestratil
moznost’ opitovného obnovenia naruseného vztahu s Bohom. Clovek sice zatemnil svoj rozum,
ale nie natol’ko, aby nebol schopny prijat’ BoZie Zjavenie. Taktiez ¢lovek skazil svoju volu a
naklonil ju k zlu, ale zase nie tak, aby bola uplne zlou a nezZelala si dobro.

Z toho je vidno, ze Clovek vlastnymi silami nebol schopny obnovit’ jednotu s Bohom. Ved’ bolo
potrebné v celej bytosti ¢loveka znicit’ hriech a obnovit’ v iom Bozi obraz a podobu. Taktiez bolo
potrebné znicit’ vSetky zhubné nasledky nielen vo vnutri ¢loveka, ale aj vo vonkajSom svete a

nastolit’ BoZie Kréalovstvo. Je samozrejmé, Ze splnit’ tito tlohu nemohol ¢lovek sam, alebo

149Jepiskop Atanasije Jevti¢: Bog se javi u telu, Vriiacka Banja 1992, str. 12-13.
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niekto iny z BoZieho stvorenia, iba sam Boh.190 Svity Proklos Konstantinopolsky hovori:
,,Clovek nemohol sam seba spasit, pretoze bol dlznikom kvoli hriechu. Cudsky rod nemohol
Zachranit’ ani anjel, pretoze bol nedostato¢ny podla ceny. Preto bolo potrebné, aby bezhrieSny
Boh zomrel za tych, ktori zhresili* (In laud. S. Virg. Orat. 1). Svity Atanaz sa pyta: ,,Ako by sa
mohlo stat’, aby nas ¢lovek oslobodil od hriechu?* (Sv. Atanaz: Contra Arian. Orat. Il., n. 67). Na
inom mieste potom tvrdi: ,Nikto zo stvoreného nemohol posluzit’ spaseniu, ked aj sam
potreboval spasenie* (Sv. Atanaz: Contra Arian. Orat. IL., n. 69).

Adam zhresil, ale d’alsi svoj Zivot prezil v pokani. Celé dejiny 'udského rodu potvrdzuju, Ze hoci
&lovek narusil vztah s Bohom, nestratil naboZenské citenie. Clovek hl'adal Boha, ale zahaleny
duchovnou slepotou Ho nemohol najst. LCudia prindSaji Bohu rozne obete v nddeji na Boziu
pomoc. Tento stav padlého ¢loveka sviaty Makarios Egyptsky prirovnava k stavu dietat’a, ktoré
hl'ada svoju matku: ,,Niektori si nespravne myslia, ze ¢lovek bol uplne mftvy a nebol schopny
¢init’ dobro. Diet’a, hoci samotné nedokdze robit’ ni¢, ani prist’ k svojej matke, predsa vsak krici,
place a svoju matku hl'ad4. Ked’ze diet'a nedokdze prist’ k nej, ona prichadza k nemu, pretoze sa v
nej ozyva materinskd laska.... Tak ¢ini aj milosrdny Boh s celym l'udskym pokolenim, ktoré od
Neho odpadlo, samo vstat’ nemoze, ale je schopné postavit’ sa*“ (Beseda XLVI).

Boh nasiel sposob, ako spasit’ ¢loveka. Druhd Bozska Osoba Svitej Trojice, Jednorodeny Syn
Bozi, prijal na seba l'udskt prirodzenost’ a obnovil ju. Nie z donttenia, ale z lasky k l'udskému
rodu prichadza Bozi Syn na svet. Svity evanjelista Jan piSe: ,,Tako bo vozl'ubi Boh mir, jako i
Syna svojeho Jedinorodnaho dal jest, da vsjak virujaj v ot ne pohibnet, no imat’ zivot Zivot
vicnyj (Boh tak miloval svet, ze svojho Jednorodeného Syna dal, aby nezahynul, ale ve¢ny Zivot
mal kazdy, kto v Neho uveri)* (Jn 3, 16).

Vtelenim BoZieho Syna sa prejavila Bozia vS§emohtcnost’, ktord dokazala v osobe Bohocloveka
spojit’ dve prirodzenosti - Bozsku a 'udskt. Dokonaly Boh sa stal dokonalym ¢lovekom. Svéty
evanjelista Jan pise: ,,I Slovo plot’ byst’ i vselisja v ny, i vidichom slavu Jeho, slavu jako
Jedinorodnaho ot Otca, ispolil blahodati i istiny (Slovo sa stalo telom, prebyvalo medzi nami, a
my hl'adeli sme na Jeho slavu ako na slavu Jednorodeného od Otca, plné milosti a pravdy)“ (Jn 1,

14).

150 Atanasije Jevti¢: Bog se javi u telu, str. 9-10.
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Spasitel'né dielo nemohlo byt formalnou zélezitost'ou, ale prejavom obojstrannej lasky, ktorym
by doslo k ozajstnému zmiereniu Cloveka s Bohom. Preto spasenie cloveka nemohlo byt
vyhradne BoZou vecou, ale muselo zahfiiat’ obe strany; Boha aj ¢loveka. Boh stvoril ¢loveka

slobodného. Prvi l'udia sa vSak slobodne pridali na stranu démona a postavili sa proti svojmu

Stvoritel'ovi. Z tohto dévodu aj ich navrat k Bohu musel byt slobodny a nie z donttenia. 151
Svity Gregor Teolog hovori, Ze Bozi Syn sa chcel dobrovol'ne stat’ a menovat’ aj Synom cloveka,
pritom nezmenil to, ¢im bol (bol milosrdny), aby Nekonecny sa stal koneCnym.

Svity Bazil Velky zdovodiiuje, pre€o sa prave nekonecny Boh musel vtelit, aby mohol byt
clovek spaseny. ,,Iba nekonecny Boh* - piSe svity Bazil Velky - ,,mohol tym, Ze na seba prijal
telo, bojovat’ so smrt'ou, aby svojim utrpenim a Zmftvychvstanim nam daroval Zivot ve¢ny* (Sv.
Vasilij Velikij: O Duchu Svjatom 8, Tvorenija svjatych Otcov, diel VII., str. 257).

Podobne ako svity Bazil Velky sa o nevyhnutnosti Vtelenia Syna Bozieho pre spasenie ¢loveka
vyjadruje aj svity Irenej Lyonsky: ,,Nemohli by sme ziskat’ neporusenost’ a nesmrtel'nost, ak by
sme sa nespojili s Tym, ktory je neporuSitelny a nesmrtelny a ak by sa neporusitelny a
nesmrtelny nestal tym, ¢im sme my, len tak mohlo byt naSe poruSitelné pohltené
neporusitelnost'ou a nase smrtelné nesmrtelnostou.“152

Vsemohtici Boh mohol spasit’ ¢loveka aj inym spdsobom, ak by chcel. Preto vo svétootcovske;j
literature ndjdeme aj toto konStatovanie. Svity Atandz Velky tvrdi, Ze Boh mohol spasitelné
dielo vykonat’ aj inym sposobom, mohol vyslovit’ iba slovo a tak zvitazit' nad zlom. Ale On
musel vykonat to, €o je vSeobecne mozné pre Boha (Contra Arian. Orat. IL., n. 68).

To isté piSe aj svity Gregor Teoldg a svity Gregor Nissky. Podl'a svidtého Gregora Teoldga:
,,KvoOli nam stal sa On (Bozi Syn) ¢lovekom a prijal na seba obraz sluzobnika. Za nase priestupky
bol vydany na smrt’. Tak ucinil Spasitel, ktory ako Boh mohol nés zachranit’ jedinym slovom.
Ale On urobil to, €o je pre nds najddlezitejsSie, prijal na seba nase telo, lebo mohlo byt spasené
iba to, ¢o bolo prijaté“ (vid’ Orat. 19., Tvorenija svjatych Otcov, diel II., str. 158). Svity Gregor
Nissky sa vyjadruje vel'mi jednoducho, Ze Boh nds mohol spasit’ jedinym svojim slovom (vid’

Orat. Cathech., cap. XI.).

151 Ibidem, str. 11-12.

152 Text citovany podl'a Justina Popovica: cit. dielo, kniha II., Beograd 1935, str. 13.
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Vtelenie Slova je aj zdkladom Bozieho Zjavenia, aby sme sa my, l'udia, naucili pravému
poznaniu Boha. Svity Atandz Alexandrijsky sa pyta: ,,Co iného bolo potrebné uinit, nez

obnovit’ toho, ktory bol stvoreny podl'a Bozieho obrazu, aby cez tento obraz l'udia opat’ mohli

poznat’ Boha?¢153

Svity Irenej Lyonsky konstatuje: ,,Nemohli sme poznat’ Boha inac, len cez Vtelenie Bozieho

Slova, a nikto iny nam nemohol zvestovat’ Otca, iba Jeho hypostatické Slovo*154 (porovnaj Rim
11, 3-4, 35).

Zaverom konstatujeme, ze ak by nebolo Vtelenia, nemali by sme ani Gplné poznanie o Bohu.

2. Priprava Pudského rodu na prijatie MesidSa

Zo Svitého Pisma sa presviedCame, Ze zdkladom BoZieho Zjavenia je Osobnost Mesiasa,
Bozieho Syna, vteleného Slova. Preto otcovia Cirkvi ¢asto zdoraziiuji myslienku, ze Boh stvoril
svet a ¢loveka ako priestor a prijemcu Vtelenia BozZieho Syna.

Zaslibenie o budicom prichode Spasitel'a na svet, ktory ako semeno zeny rozdrti hlavu hada
(diabla), tvori zaklad a zdroven pociatok dejin I'udského rodu pozbaveného vysady rajského
Zivota v plnom spolocenstve s Bohom.

Stary Zakon zobrazuje dejiny pripravy 'udského rodu na prijatie Syna Bozieho, Mesiéasa, Christa,
Novy Zakon priamo zjavuje vtelené Bozie Slovo, Isusa Christa v dejinach l'udstva.

»1 Slovo plot’” byst' (Slovo sa stalo telom)* (Jn 1, 14), touto redlnou skusenostou sa zacina
spasitel'né budovanie Syna, druhej Osoby Svitej Trojice, ktord vstupuje do dejin tohto sveta.
Vtelenim Slova sa naplituje Zjavenie, lebo vsetko, ¢o vieme o Bohu Trojici, dozvedeli sme sa od
Syna. Synova Osobnost’ prekracuje vSetky hranice, ktoré dovtedy oddelovali ¢loveka od Boha.
Pravoslavna Cirkev na zaklade Pisma uci, Ze spasenie ndm udeluje Svétd Trojica, ale k
vyplneniu diela sa vteluje Logos - Slovo. Utast’ Svitej Trojice v diele spasy je nesporna. Ved’

Otec ni¢ netvori bez Syna, Syn bez Otca a Syn ni¢ neuskutociiuje bez Ducha, lebo to je Bozska

153 Ibidem, str. 5.

154 Ibidem, str. 52.
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¢innost’. Spasenie je vSak jediné a nie trojité, pretoze Svita Trojica je nedelitelna. ,,Bozstvo a
slava Svitej Trojice su tak nerozdeliteI'ne spojené, pise svity Jan Kasian, ,,ze vo Svitej Trojici
nemdzeme nieCo pripisovat’ iba jednej Hypostaze a pritom nemysliet na ostatné.” V liturgii
svitého Jana Zlatotusteho Cirkev vyznava: ,,Vidichom svit istinnyj, prijachom Ducha nebesnago,
obritochom viru istinnuju, nerazdil'noj Trojici poklanajemsja, ta bo nas spasla jest' (Videli sme
svetlo pravé, prijali sme Ducha nebeského, nasli sme vieru pravd, nerozdielnej Trojici sa
klaniame, lebo t4 nas spasila)* (Liturgia sv. Jana Zlatousteho).

Spasitelné dielo je teda prejavom BoZej vole, vole Svitej Trojice, ktord je jedind. AvSak jedind a
spolo¢na vola Svitej Trojice je uskuto¢iiovana kazdou Hypostdzou zvlast: Otec posiela Syna,
Syn sa dobrovol'ne podriad’uje a Svity Duch sprevadza Syna a spolupdsobi.

Boh Trojica tvori ¢loveka k Zzivotu. Uz sme konStatovali, ze prvy c¢lovek bol Bohom

bezprostredne povolany k ,,theosisu«.155 Ale po pade do hriechu vystupili v Zivote I'udského

rodu do popredia dve prekazky, ktoré vzdialenost medzi ¢lovekom a Bohom neustale zvacsovali.
Prvou prekazkou sa stal hriech, ktorym sa ¢lovek dobrovolne dal na stranu zla, a druhou
prekazkou sa stala smrt’, ktora bola doviSenim padu a ktorou sa ¢lovek dostal do neprirodzeného
stavu. V stave padu ¢lovek uz nebol na tirovni svojho povodného povolania, preto muselo dojst’ k
obnove ¢loveka.

Boh trpezlivo ¢akal, kedy v dejinach I'udského rodu dozreje situédcia, aby do nich mohol vstupit’
Jeho Syn. Toto obdobie ¢akania nazyvame obdobim pripravy l'udského rodu, alebo obdobim
zasl'ibenia. Uvedené obdobie moézeme charakterizovat’ ako pomaly postup ku Christovi. Svity
apostol Pavol uvedené obdobie charakterizuje slovami: ,,Mnohocasni i mnohoobrazni drevle
hlahola Boh otcem vo prorocich, v poslidok Ze dnij sich vozhlahola nam v Syni (Mnoho raz a
rozlicnym spdsobom hovoril Boh volakedy otcom skrze prorokov, na sklonku tychto dni
prehovoril k nam v Synovi)“ (Zid 1, 1).

Ten isty apostol v liste ku Galatskym krestanom piSe, Ze Stary Zakon ,,pistuit nam byst vo
Christa, da ot viry opravdimsja (bol naSim pestinom v Christu, aby sme z viery boli
ospravedlneni)“ (Gal 3, 24).

Cel¢ dejiny Starého Zéakona potvrdzuju tento Bozi zamer. V priebehu starozakonnych dejin Boh

zachranuje jeden rod, hfstku l'udi, ktorej o¢akavanie dosahuje stale vicsej Cistoty. ZaviSenim

155Atanasije Jevti¢: cit. diclo, str. 13.
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tohto vyvoja je Panna a jej Cistota, ktord prevySila vSetko, ¢im sa stala ddstojnou porodit’
Spasitel’a sveta.

Prvym padom po strate raja bola Kainova vrazda Abela. Boh aj potom obnovuje dobré semeno
vo vyvoleni Seta a jeho potomstva. Setovi synovia su pomenovani ako ,,synovia Bozi*, ktori
vzyvaji Bozie meno a jeden z nich, Enoch, ,,uhodi ze Bohu (chodil pred Bohom)“ (Gen 5, 22), a
bol Bohom vzaty s telom do raja. Potomkovia Kaina, na rozdiel od Seta, si nazvani ,,dS¢eri
¢elovici (dcérami 'udskymi)“ (Gen 6, 2).

Vtedy, ked’ sa l'udska zlost’ mnozZila a hrozilo, Ze nepravost’ a zloba zvitazi nad dobrom, prisla
potopa a zdad sa, ze Boh svoje stvorenie vratil prvobytnym vodam. Napriek vSetkému Boh
zanechal akysi zbytok, jedného cloveka, Noeho a jeho blizkych, ktori v Jeho ociach nasli
blahodat’, pretoze Noe bol muzom spravodlivym a beztthonnym. Noe tym, Ze poctuvol Bozi

prikaz, zachraniuje l'udstvo a vSetko stvorenie na zemi. AvSak neobnovuje ho, ako to ucinil

Christos, preto Noe je iba predobrazom Christa.196

3. Priprava vyvoleného naroda na prijatie Mesidsa

V dejinach Tudského rodu je zlomovym medznikom stavba Babylonskej veze, pretoze
Babylonska veZa je pokusom bezboZnej civilizacie, spoloCenstva iba 'udského, ovladnut’ nebesa.
Previnenie privolava na civilizaciu, ktord bola d’aleko od Boha, spravodlivy trest. Désledkom je
jazykova rozdielnost, ,,chaos®, vznik jazykov, narodnosti. Boh v$ak na tento pad odpoveda
vyvolenim, lebo medzi narodnostami si vybera jeden néarod, narod hebrejsky, ktory bol
pomenovany podl'a Hebera, jedného zo Semovych potomkov. Toto vyvolenie dosiahlo vrchol v
Zmluve, ktora Boh uzavrel s Abrahdmom. Abraham vsak musel byt podrobeny skiiske vo svojej
nadeji, aby sa mohla uskuto¢nit. Prikaz Bozi o tom, aby Abraham obetoval Izdka, svojho
jednorodeného syna, jedin¢ho dedica, vyzadovalo vieru nad aktukol'vek logiku. V podstate iSlo o
obet’ bezpodmienecnej poslusnosti.

Dejiny vyvoleného ndroda nie st len dejinami predobrazov spasenia, ale aj dejinami I'udského
odmietnutia alebo suhlasu. Spasenie, na zéklade postoja vyvoleného néaroda, sa bud’ od ¢loveka

vzdial'ovalo, alebo sa mu priblizovalo. Zalezalo to od toho, ¢i ¢lovek bol pripraveny ho prijat.

156 V/ladimir Lossky: Dogmaticka teologie, Praha 1986, str. 68-69.
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Cas prichodu Spasitel’a zavisel od l'udskej vole. V tom obdobi Boh sktial ¢loveka a jeho zamery.
Z tohto obdobia vonkajsimi prostriedkami pripravy vyvoleného naroda na prijatie MesidSa boli
obete. V obetiach sa prejavovala tuzba ¢loveka po jednote s Bohom. Prekazku k tejto jednote
clovek videl vo svojich hriechoch. V tejto suvislosti je dolezité si uvedomit, Ze obete od
samotného pociatku boli bytostne spojené s modlitbou, vo svojej podstate boli teda bohosluzbou.

Starozdkonné dejiny nas presviedcaji o tom, Ze pokolenie Abrahama sa stiva vyvolenym
narodom, ked’ sa ocita v Egyptskom zajati, Boh ho nenechéva osamotene, ale povolava Mojzisa,
aby ho vyslobodil. MojZiSovi sa zjavuje na hore Sinaj, ale nedovol'uje mu, aby uvidel Jeho tvar.
Bozia bytnost’ zostava pred ¢lovekom ukryta.

Vo vyvoleni Izraela sa za¢ina nova etapa, ktora je podmienend Novou Zmluvou - Zakonom.
Zakon, to su prikazy, ktoré ma dodrziavat’ vyvoleny narod. Zakon, ktory Boh dal MojziSovi, sa
stal zakladom opétovnej obnovy medzi ¢lovekom a Bohom. Jeho hlboky zmysel a spravne
chépanie upresiiovali proroci. Tak sa Zikon a proroci vzdjomne doplilovali. Vidime, Ze aj
Christos hovoril o nich sucasne a zdoraziioval ich spolupatri¢nost’. Proroci boli Bohom vyvoleni
na to, aby Izraelu vysvetlovali pravy zmysel Zakona. Vyznam prorokov bol asi taky, aky ma
Tradicia v Cirkvi. Skutoc¢ne, proroci a Tradicia ndm odhaluju pravy zmysel Svitého Pisma.
Prorocky duch v Starom Zakone zjavne pred nami odhal'uje pdsobenie tretej Osoby Svitej
Trojice, ¢ize Svitého Ducha.

Dalej sa presviedéame o tom, Ze kruh vyvolenia sa v Izraeli zkonkretizoval na pokolenie Judovo,
v pokoleni Jidovom na dom Davida a v filom priviedol k najvysSiemu vyvoleniu - Panne Mrii.
Toto vyvolenie jej zvestoval archanjel Gabriel. Na Bozie vyvolenie Maria mohla slobodne
reagovat, bud suhlasit’, alebo odmietnut’. Uskutocnenie Bozich planov teda zaviselo od
slobodnej vole cloveka. K tomu, aby sa Slovo stalo telom a prebyvalo medzi nami, bol potrebny
Mariin suhlas. V skuto¢nosti sa v osobe Marie naplnilo vSetko, o Boh ocakaval od padlého
P'udského rodu. Druh4a Hypostaza Svétej Trojice mohla vstapit’ do dejin len so stthlasom cloveka,
nie nasilim, lebo ¢lovek by sa tak stal iba nastrojom. Maria by bola odtrhnuta od Adamovych
potomkov. Maria musela vyjadrit’ svoj suhlas, a ona to ucinila slovami: ,,Se raba Hospodiia, budi

mi po hlaholu tvojemu (Som sluzobnicka Panova, nech sa mi stane podl'a tvojho slova)* (LK 1,
38).
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V osobe Marie sa takto dovifSila I'udska svitost, preto mohla dat’ Slovu l'udska prirodzenost.
Bozi Syn ju prijal, aby ju obnovil a pozdvihol. Tym, ze Bozské Slovo prijalo od Marie 'udskt
prirodzenost’, stala sa Matkou Boha, Bohorodickou.

Svity Jan Krstitel’, ktory priSiel v ElidsSovom duchu, bol hlasom volajicim na pusti, poslednym
prorokom Starého Zakona, ktory spoznal a prstom ukazal na Spasitela Isusa Christa. Maria je
vtelené ml¢anie. V tychto dvoch I'udskych bytostiach dosahuje zaviSenie Stary Zakon. Preto ich

aj Cirkev uctieva a v ikonografii rozmiestiiuyje po oboch strandch osldveného Christa

Spasitela. 157

4. Starozdkonné mesidasske prisP’ubenia a proroctva

Boh pripravoval Izraelsky narod k prijatiu Mesidsa ina¢ nez pohanov. Pripravoval ho
predovietkym spdsobom priamym. Co je vazne a dolezité, prislibenia a proroctva o Mesiadovi
Boh zjavoval vyvolenému nérodu postupne, a to z toho dévodu, aby pravda o Spasitel'ovi bola
dostupna pre vsetkych.

Preto na pociatku sa o Mesiasovi hovori ako o semene Zeny, potom je o Nom povedané, ze bude
priamym potomkom Abrahdma, Izdka a Jakuba. UZ pri uzatvarani zmluvy s Abrahamom sa Boh
vyslovil takto: ,,Blahoslovjatsja o tebi vsja plemena zemnaja (Pozehnané v tebe budi vsetky
narody zeme)“ (Gen 12, 3).

To isté prisl'ibenie bolo opakované Izdkovi a Jakubovi. Uvedené prislubenie je vo svojej
podstate totozné s prvym, ktoré bolo dané naSim prarodicom v raji, pretoze aj v nom je
zvestovany velky Potomok ako semeno. AvSak na druhej strane v prvotnom prislibeni sa
hovorilo iba 0 semene Zeny bez toho, aby bolo poukdzané na l'udsky rod. V druhom prislibeni je
uZ priamo uvedené, e Mesia§ bude pochadzat’ z rodu Abrahama, Izéka a Jakuba. Dalej sa
nepoukazuje uz iba na vitazstvo velkého Potomka nad zlym duchom, ale pripisuje sa Mu
darovanie poZehnania vSetkym nadrodom zeme.

Jakub tesne pred smrt'ou, ked’ poZzehnéval svojich synov, vyjadril vieru v prichod prisl'abeného

Potomka, pricom Ho nazyva Zmieritel'om a Kral'om vSetkych: ,,Neoskudijet knjaz ot Judy i1 vozd’

157 \bidem, str. 69-71.
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ot Cresl jeho, dondeZe priidut otlozennaja jemu i toj ¢ajanije jazykov (Nevzdiali sa berla od Judu
ani velitel'ské Zezlo od jeho noh, dokial’ mu nepride panovnik, ktorého narody buda posluchat’)
(Gen 49, 10). V tomto pripade je konkrétnejSie poukdzané na to, ze Mesid$ bude pochadzat’ z
Jadovho pokolenia a stane sa Zmieritel'om narodov.

Ked’ prorok Mojzi§ pisal na Bozi prikaz tieto prisl'ubenia, doplnil proroctvo o MesiaSovi, kde
poukazal na novl osobitost, a to na to, ze Mesias bude jemu podobnym prorokom: ,,Proroka
vozstavlju im od sredy bratij ich, jakoze tebe, i dam slovo moje vo usta jeho, jeliko vozhlaholet
prorok onyj vo imja moje, az otmscu ot neho (Spomedzi ich bratov vzbudim proroka ako si ty, a
vlozim svoje slova do jeho ust, i bude im hovorit’ vSetko, ¢o mu prikazem)“ (Deut 18, 18). Z
uvedenych slov vyplyva, ze oCakavany Mesid$ bude Prorokom najbliz§im Bohu a zaroven bude
Zakonodarcom a Prostrednikom medzi Bohom a ¢lovekom.198

Prislibenie o prichode Mesiasa v obdobi ti¢inkovania proroka Mojzisa sa stalo vel'mi aktualnym
a zaroven hlavnym predmetom viery a oCakévania vyvoleného naroda Bozieho. V tom obdobi
bolo uz vseobecne zname, ze Mesia§ ma vyjst' z Abrahamovho rodu cez Jidovo pokolenie a ze
cielom Jeho prichodu na tento svet je vitazstvo nad diablom, zni€enie kral'ovstva zla a nastolenie

nového Kralovstva, Kral'ovstva lasky, v ktorom by boli zjednotené vsetky narody zeme.

5. Proroctva o Mesidasovi v Zalmoch

Kniha Zalmov nas presviedéa v tom, Ze prorokovi Davidovi Boh opakoval este predtym
vyslovené prisl'ibenie o semene - Zmieritel'ovi. V porovnani s predchadzajucim bolo doplnené
novymi a konkrétnejsimi charakteristikami.

Boh cez proroka Nathanaela povedal Davidovi: ,,Jehda ispolijjatsja dni tvoji, 1 ty pocijes s otcami
tvojimi vozstavlju simja tvoje po tebi, ize budet ot ¢reva tvojeho, 1 uhotovlju carstvo jeho. Toj
sozizdet dom imeni mojemu, i utverzdu prestol jeho do vika. Az budu jemu v Otca i toj budet
mni v Syna... carstvo jeho do vika predo mnoju i prestol jeho budet ispravlen vo vik (Ked sa
naplnia tvoje dni, aby si odiSiel k otcom, vzbudim po tebe potomka spomedzi tvojich synov a

upevnim jeho Kralovstvo. On mi postavi dom a ja upevnim jeho trén naveky. Ja mu budem

158 Jepiskop Silvester: Opyt pravoslavnago dogmati¢eskago bogoslovija, Kijev 1889, diel IV., str. 10-11.
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Otcom a On mi bude Synom... ale postavim ho vo svojom dome a vo svojom Kralovstve az
naveky; i jeho tron bude pevny az naveky)“ (1 Kr 17, 12-14).

Z uvedeného textu je jasné, Ze toto prislubenie sa vzt'ahuje na Davidovho potomka, Mesiasa.
Niektoré charakteristické vlastnosti nemohli byt pripisované obyCajnému potomkovi krala
Dévida, Salamtnovi, predovietkym preto, e otcom tohto potomka bude sam Boh a On bude

Jeho Synom a ze Jeho Kralovstvo bude bez konca. St to skuto¢nosti, ktoré sa nemozu vzt'ahovat’

k pozemskému kral'ovstvu, preto aj Izrael videl v tomto prislI'ibeni Kral'ovstvo Mesiasa. 199

Tie isté ¢rty, ktoré s MesidSovi pripisované predtym, zvIast’ jasne vyjadruje vo svojich zalmoch
prorok David. Ide najmi o zalmy 2, 15, 21, 39, 44, 109, ktoré za mesiasske povazovali aj samotni
Zidia. V druhom Zalme Pomazany (Christos) je priamo pomenovany Synom Bozim: ,, Ty jesi Syn
moj, Az dnes rodich Ta (Ty si m6j Syn, ja som Ta splodil dnes)“ (Z 2, 7).

V zalmoch 15 a 21 st uz konkrétne vyjadrené niektoré udalosti zo Zivota Mesiasa, ako utrpenie,
smrt’, oslobodenie od smrti a iné.

V 39. Zzalme je priamo poukdzané na to, Ze Mesid$ prinesie obet’ Bohu za l'udské hriechy. Svity
apoStol Pavol vysvetluje, Ze tato obet zamenila vSetky starozakonné obete. V 44. zalme je
Pomazany, Christos tak isto pomenovany Synom Bozim.

Zalm 109 zobrazuje Mesiasa ako najvysSieho Kiaza a Vitaza: ,,Sidi odesnuju mene dondeze
polozu vrahov tvojich podnozije noh tvojich (Sed mi po pravici, kym nepolozim Tvojich
nepriatelov za podnoz Tvojim noham)* (Z 109, 1). Dalej je tu Mesias zobrazeny ako veény
Velknaz: ,,KIjatsja Hospod’ i neraskajetsja: Ty jerej vo vik po ¢inu Melchisedekovu (Hospodin
prisahal a neol'utuje; Ty na veky si Kitazom na spdsob Melchisedeka)* (Z 109, 4). Ako Velkiaz
mal Mesi43 priniest’ obet’ Bohu.160

Moézeme teda povedat’, ze v knihe Zalmov je dostatoéne jasne opisany obraz budiiceho Mesiasa
ako neobycajné¢ho Kral'a, ktory sa svojou dostojnostou rovna Bohu. Kralovstvo Mesidsa bude
zahffiat’ vietky narody Zeme. Pravda, v knihe Zalmov este nebolo vyjadrené to, akej povahy bude
vecné Mesiasovo Kralovstvo, ani to, ¢im sa bude odliSovat’ od pozemskych kral'ovstiev.

Vsetky tieto pochybnosti st vyjasnené v nasledujucom obdobi, v obdobi prorokov.

159 Ibidem, str. 12-13.

160 |pidem, str. 14-15.
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6. MesidSske idey v prorockych knihdch

Uz prvi proroci, Joel, Amos a Ozias, ked” predpovedali existenciu budiuceho Kralovstva, hovorili

o lom ako o duchovne mravnom a nie politickom spoloéenstve.161

Prorok Joel hovori takto: ,,I budet po sich, i izliju ot Ducha mojeho na vsjaku plot’, i prorekut
synove vasi i dsceri vasa... I budet, vsjak ize prizovet imja Hospodne, spasetsja. Jako v hori Sioni
1 vo Jerusalimi budet spasajemyj, jakoze re¢e Hospod’, i blahovistvujemiji, ichze Hospod’ prizva
(A potom sa stane, ze vylejem svojho Ducha na kazdé telo a vasi synovia a vase dcéry budu
prorokovat’... A stane sa, ze kazdy, kto bude vzyvat meno Hospodinovo, unikne, lebo na vrchu
Sion a v Jeruzaleme bude uniklé, tak ako povedal Hospodin, a medzi pozostalymi, ktorych
povola Hospodin)“ (Joel 2, 28-32).

Podobne sa vyjadruje aj prorok Amos: ,,V toj den vozstavlu skiniju Davidovu padsuju, i
vozhrazdu padsaja jeja, i raskopanaja jeja vozstavl'u, i vozhrazdu ju jakoze dnije vika. Jako da
vzy$¢ut mene ostavsijisja ¢elovicy i vsi jazycy, v nichze prizvasja imja moje v nich, hlaholet
Hospod’ tvorjaj sija vsja (Toho dia postavim padly Davidov stan a ohradim ich trhliny, postavim
jeho zboreniny a vybudujem ho ako za dni ddvneho veku, aby dedi¢ne ovladli ostatkom Edoma a
vSetkymi narodmi, nad ktorymi bolo vzyvané moje meno, hovori Hospodin, ktory to ucini)*
(Amos 9, 11-12).

Posobenie Bozieho Ducha na vSetkych l'udi, ktori buda vzyvat’ meno BozZie, hldsanie Bozieho
mena medzi narodmi, ich obratenie k Bohu, to su vSetko dovody, ktoré davaju pravo tvrdit, Ze
buduce MesiaSovo Kral'ovstvo nebude pozemské, ale Ze bude duchovné.

Mesiassku myslienku vyjadruje prorok Izaias: ,,I naricajetsja imja Jeho: Velika sovita anhel,
Cuden, sovitnik, Boh kripkij, Vlastelin, Knaz mira, Otec buduscaho vika (A Jeho meno bude:
Predivny radca, Mocny Boh, Otec vec¢nosti, Knieza pokoja)*“ (Iz 9, 6). Prorok 1zaid$ piSe aj o
tom, ¢o bude bezprostrednym znamenim prichodu Mesidsa na svet: ,,Se, Diva vo ¢revi zacnet 1

rodit Syna, i narece$i imja jeho Emmanuil (Hl'a, Panna po¢ne a porodi Syna a nazve Ho menom

Emanuel) (Iz 7, 14), o znamena, ze On bude Bohom, ktory bude zéaroveii aj lovekom.162

161 Ibidem, str. 17.

162 |pidem, str. 18-19.
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Podl'a svedectva proroka IzaidSa Mesia$ prijme na seba nase nemoci, bude ukrizovany za naSe
hriechy a dobrovol'ne a mi¢ky bude za nas trpiet’: ,,Jako ov¢a na zakolenije vedesja (Vedie sa ako
baranok na zabitie)*“ (53, 7). JasnejSie a konkrétnejSie su vSak mesiaSske vyroky tych prorokov,
ktori zili v obdobi Babylonskeho zajatia. Prorok Jeremia$ pise: ,,Se, dnie hrjadut, hlaholet
Hospod’, i zavis¢aju domu Izrailevu 1 domu Judinu Zavit nov, ne po Zavitu, jehoze zavisc¢ach
otcem ich v den, v ofize jemsSu mi za ruku ich, izvesti ja ot zemli Jegipetskija, jako tiji ne prebysa
v zaviti mojem, 1 az nebrehoch ich, hlaholet Hospod'.... Daja zakony moja v mysli ich, i na
serdcach ich napiSu ja, i budu im v Boha, i tiji budut mi v I'udi (Hl’a, ida dni, hovori Hospodin, ze
uc¢inim s domom Izraelovym a s domom Judovym Novu Zmluvu. Nie taki Zmluvu, aki som
ucinil s ich otcami toho dia, ktorého som ich pojal za ruku, aby som ich vyviedol z Egyptskej
zeme, ktort to moju zmluvu oni zrusili, hoci som ja sa bol stal ich manzelom, hovori Hospodin....
Dam svoj Zakon do ich vnutra a napiSem ho na ich srdce a budem im Bohom a oni budi mojim
Pudom)* (Jer 31, 31-34).163

V obdobi, ked’ bol Izraelsky narod v Egyptskom zajati, bola mu uz vel'mi blizka zvest’ o prichode

Mesiasa. Dokonca prorok Daniel sa snazi s matematickou presnostou ur€it' Jeho prichod

(porovnaj text z knihy Daniel 9. kap.).164

7. Starozdkonné predobrazy

Predobraz je ndzorné proroctvo. Svity Jan Zlatousty v suvislosti s tym hovori, Ze proroctva su
dvojakého druhu, jedny skrze Ciny a druhé skrze slova.

V Starom Zakone najdeme mnoho predobrazov, ktoré poukazujii na Mesiasa, na Isusa Christa. V
Starom Zakone boli v mnohych pripadoch nastolené obrazy tych veci alebo udalosti, alebo bolo
poukdzané na osobnosti, ktoré nasli svoje naplnenie v Novom Zakone. Samozrejmost'ou je aj to,
7e samotni Zidia nechépali tieto symboly v zmysle prorockom, ale Ze ich chapali spolu s

proroctvami ako mocny prostriedok pripravy na prijatie Spasitel'a sveta.

163 Ibidem, str. 22-23.

164 pidem, str. 24-25.
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Z aspektu Nového Zakona rozliSujeme v Starom Zéakone predobrazy historické a obradové.

V apostolskej a patristickej literatiire najdeme svedectvd o tom, Ze mnohé osobnosti zijuce v
Starom Zakone boli predobrazmi Isusa Christa. Svéty apostol Pavol vidi v Adamovi obraz Isusa
Christa. Tak ako z Adama sme vsetci zrodeni podla tela, tak sa vSetci duchovne rodime z Christa.
Aj v dalSej postave starozdkonnych dejin vidi svity apostol Pavol predobraz Isusa Christa: v
postave Abela, ktorého zavrazdil jeho brat Kain (vid’ Zid 12, 24). Podl’a svitého Jana Zlatousteho
zavrazdeny Abel bol prvym kazatelom pravdy, ktory sa v mnohom podobal Christovi. Lebo tak
ako Isus Christos je prikladom spravodlivosti pre vietkych, tak aj Abel bol vzorom spravodlivosti
davnym l'ud’om.

Svity Cyril Alexandrijsky vidi predobraz Christa v osobe Noeho a uvadza, ze Christos je pravy
Noe. Noe zachranil existenciu l'udstva pred potopou, ale neobnovil ho. Christos vSak naviac
Pudsky rod obnovil.

Mnohi sviti otcovia vidia predobraz Christa v starozdkonnom knazovi Melchisedekovi. Uz
prorok David Mesiasa prirovnaval k Melchisedekovi: ,,Ty jesi jerej vo vik po cinu
Melchisedekovu (Ty naveky si kitazom na sposob Melchisedeka)” (Z 109, 4). Vychadzajuc z
toho svity apostol Pavol rozvijal tito tému a poukdzal na podobnost Melchisedeka a Isusa
Christa (vid’ Zid 5. kap.).

Svity Jan Zlatousty taktiez videl velku podobnost’ medzi Melchisedekom a Isusom Christom.
Poukazal na to, Ze Melchisedek je opisany ako osoba, ktora nema pociatok ani koniec svojich
dni, avSak nie preto, zeby ich skuto¢ne nemal, ale preto, Ze nie je znamy jeho rodokmen. Medzi
Melchisedekom a Isusom Christom je eSte jedna zaujimava podobnost’. Abraham, ktory sa vracal
domov po oslobodeni svojho synovca Lota zo zajatia, stretol Melchisedeka, ktory mu pri stretnuti
poZehnal a ponukol chlieb a vino. Mnohi sviti otcovia v tom vidia predobraz Eucharistie.

Aj v ostatnych biblickych postavach vidia svéti otcovia predobrazy Isusa Christa. Podl'a svitého
Efréma Syrskeho Izadk, syn Abrahdma, vo vSetkom symbolizoval Christa. Bol jedinym synom
svojho otca, na svojom chrbte niesol drevo, na ktorom mal byt obetovany, lebo vieme, Ze aj
Christos niesol na svojom chrbte Kriz, na ktorom priniesol obet’.

Tak isto aj Jozef tym, Ze prezil stav poniZenia a potom aj oslavenia, bol predobrazom Christa.
Prorok Mojzi§ bol predobrazom Isusa Christa. Jeho zivotné osudy a ¢iny sa podobaju
Christovym. Mojzi$ vyslobodil Izraelsky narod z Egyptského zajatia a Christos nas vyslobodil zo

zajatia hriechu.
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Svity Cyril Jeruzalemsky nas presvied¢a o tom, ze aj Jozue bol predobrazom Isusa Christa, lebo
Izraelsky narod priviedol do Zasltbenej zeme ako nds Christos privadza do prislibeného
Kralovstva nebeského.

Spravodlivy Job svojim zivotom a utrpenim v mnohom pripomina zivot a utrpenie Isusa Christa.
Predobrazom Spasitel'a, podl'a svedectva Pisma, bol aj kral David. V mnohych textoch sa
stretneme s tym, ze proroci davaju MesiaSovi meno David: ,,No posluzat tiji Hospodu Bohu
svojemu. | Davida carja ich vozstavl'u im (Ale budu sluzit’ Hospodinovi, svojmu Bohu a Davida
ich kral'a im vzbudim)“ (Jer 30, 9). Proroci nazyvaju MesidSovo Kralovstvo Davidovym. Svity
Atandz Velky vidi v Davidovi predobraz Christa v tom, Ze Déavid premohol vSetkych svojich
nepriatelov a Christos ucinil to isté.

Prorok Jonas je takisto predobrazom Spasitela. Hlavne jeho pobyt medzi Ninivéanmi, ktorych
mal priviest' k Bohu, je toho svedectvom, lebo aj Christos cely I'udsky rod priviedol k Bohu.
Potom trojdilovy pobyt Jonasa v Utrobach velryby bol predobrazom trojdfiového prebyvania
Christa v hrobe. Svity evanjelista Matus pise takto: ,,Jakoze bo bi Iona vo ¢revi kitovi tri dni 1 tri
nosci, tako budet 1 Syn Celoviceskij v serdci zemli tri dni 1 tri noS¢i (Lebo tak ako bol Jonas v
utrobach velryby tri dni a tri noci, tak bude i Syn ¢loveka v srdci zeme tri dni a tri noci)“ (Mt 12,
40). A dalej svity evanjelista Mata$ konstatuje: ,,Muzije ninevitstiji... pokajaSasja propovidiju
Ioninoju. I se, boli Iony zdi (Niniv¢ania... ¢inili pokanie na kazen Jonasovu, ale hl'a, tu je viac
ako Jonas)“ (Mt 12, 41).

Z mnohych obradovych predobrazov dolezity vyznam mala obriezka a obete. Obriezka
symbolizovala novozakonnu duchovntl obriezku stdc, ktord je realizovana vo svitej tajine krstu.
Centralnou obetou v Starom Zakone bola obet’ paschdlneho baradnka. Christova obet je
pomenovand obetou Bozieho Bardnka, ktory snima hriechy sveta. Svity evanjelista Jan
poukazuje na to, Ze tak ako paschalnemu barankovi Zidia nezlamali kosti, tak isto aj Christovi
neboli na krizi poldmané kosti. Aj v bohosluzobnom texte je vyjadrend mySlienka o
predobraznom vyzname paschalneho baranka. Na sviatok Paschy spievame: ,,Jako jedinolitnyj
Ahnec voleju za vsich zaklan byst’.*

Vel'mi doélezitu ulohu pri priprave Izraelského naroda na prijatie MesidSa zohral mravny a
svetsky zakon.

Mravny Zakon odhal'oval hriesnost’ Zidov, lebo Zidia ho pre svoj hriesny stav nemohli naplnit'.

Svetsky zakon viedol Zidov ku Christovi tym, Ze sa im vyhrazal smrtou takmer za kazdé
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porusenie mravného Zakona a takymto sposobom drzal Zidov v neustdlom strachu. Mravny a

svetsky zakon bol pre Zidov pochopitelnejsi nez predobrazy, a preto tieto zakony zohrali pri

priprave Izraela na prijatie MesiaSa vyznamnejsiu tilohu.165

Ak zoberieme do tvahy este historické osudy Izraelského néroda, presvedcime sa, ze cely Stary
Zakon bol nasmerovany k MesidSovi. Z tohto aspektu su pre nds pochopitelné aj utrpenia
zidovského naroda. Ochranovali tento narod pred pohanskym vplyvom, upeviiovali v iom vieru
v Boha a posiliiovali tizbu po Mesidsovi. Preto, akonahle svity Jan Krstitel’ priSiel k Jordanu,
aby kazal o pokani, zidovska velrada poslala k nemu poslov s odkazom, ¢i nie je on Christos.
Pozornost’ na seba uputal aj prichod mudrcov z Vychodu, ktori Zidom priniesli zvest’ o Narodeni

Mesiasa.

8. Priprava pohanov na prijatie Mesidsa

Okrem toho, Ze Boh pripravoval priamym sposobom na prijatie MesidSa vyvoleny narod, déval o
prichode MesiaSa vediet’ aj inym narodom.

Hoci vo svojej podstate pohanské narody uctievali r6zne bozstva, vyznavali aj jediného Boha.
Sved¢i o tom pritomnost’ obetného oltara zasviteného nezndmemu Bohu v Aténach (Sk 17, 23).
Ak tvrdime, Ze Boh daval o sebe vediet aj inym narodom, musime povedat’ aj to, ako to robil.
Prisl'ub o Spasitel'ovi, dany nasim prarodicom v raji, bol adresovany celému l'udskému rodu s
tym, Ze sa mal zachovavat’ a odovzdavat’ z pokolenia na pokolenie. V kazdom narode zili l'udia,
ktori ochranovali tento prislub. Zo Starého Zikona vieme, Ze aj medzi inymi ndrodmi boli taki
muzovia, ktori sa stali dostojnymi priameho Bozieho zjavenia. Boh sa zjavoval Abimelechovi,
kralovi gerarskému (Gen 20, 3-18), Melchisedekovi, kralovi Salema (Gen 14, 18-20), Jetrovi,
medianskemu kniezat'u, ktory bol svokrom MojziSa. Jetro pocul o vSetkom, ¢o ucinil Boh
MojziSovi a Izraelovi, svojmu I'udu, i o tom, Ze Hospodin vyviedol Izrael z Egypta (Ex 18, 1).
Boh sa zjavil aj moadbskemu kniezatu Baldmovi: ,,I priide Boh k Valaamu i ree jemu: Sto
¢elovicy siji u tebe (A Boh prisiel k Balamovi a riekol: ,,Kto su to tito muzovia tu u teba?)* (Num
22,9).

165 [pidem, str. 27-28.
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Svedectvom toho, ze Boh daval o MesiaSovi vediet’ aj pohanskym narodom, je ta skutoc¢nost’, ze
,Vvolsvi ot vostok priidosa vo Ierusalim, hlahol'us¢e: Hdi jest’ rozdejsja car judejskij; vidichom bo
zvizdu jeho na vostoci i priidochom poklonitisja jemu (mudrci od Vychodu slnka prisli do
Jeruzalema a hovorili: Kde je ten narodeny kral' Zidovsky? Lebo sme videli Jeho hviezdu na
vychode slnka a prisli sme sa Mu poklonit’)*“ (Mt 2, 1-2).

Ak Boh pocinajuc vyvolenim Abrahdma zacina pripravovat’ na prijatie MesidSa predovsetkym
jeho pokolenie, neznamené to, e Mesias prisiel iba pre spasenie samotnych Zidov a Ze pohanské
narody budi z tohto procesu vylucené. Sam Boh, ktory prehovaral k l'udskému rodu cez
prorokov, neskryval ti skuto¢nost’, Ze Mesia§ bude pochddzat’ z rodu Abrahdma, ale Ze bude
pozehnanim pre vsetky narody zeme: ,I blahoslovlu blahoslovjascyja ta, i klenuscyja ta
proklenu. I blahoslovjatsja o tebi vsja plemena zemnaja (A pozehndm tych, ktori ta zehnaju, a
tych, ktori ti zlore¢ia, prekl'ajem, a budu v tebe poZzehnané vsetky Cel'ade zeme)* (Gen 12, 3).
Dalej je vel'mi dolezité svedectvo o tom, Ze Mesia§ bude vladcom vsetkych narodov a taktiez
nadejou a svetlom pre pohanov (Gen 49, 10).

Na tomto mieste je nevyhnutnd otdzka, ¢i o tom vSetkom vedeli pohania? Nie je tazké
odpovedat’, ak berieme do Givahy skuto¢nost’, Ze Zidia nevytvarali nejaké izolované spoloenstvo,

alebo nejaky pred okolitym svetom uzavrety narod, ale naopak, nachadzali sa v blizkych

politickych a obchodnych vztahoch s okolitymi pohanskymi narodmi.166 Pri kontaktoch, ake
mali Zidia s inymi nidrodmi, sa len tazko moZeme zmierit s tym, Ze pohania sa blizsie
nezaujimali o vieru Zidovského naroda.

Pozornost’ na seba uputavali aj samotni proroci, a to bud’ svojim zdzratnym konanim, alebo
prorockymi vypoved’ami, ako napriklad prorok Jonas, ktorého Boh posiela medzi Niniv€anov.
Pohania v mnohych pripadoch zaostrovali svoju pozornost’ na Zidovské nabozZenstvo, zaujimali sa
o jeho obsah a podstatu. Svedectvom toho je kralovna zo Séby, ktora prisla do Jeruzalema, aby si
vypocula mudrost’ krala Salamuna, o ¢om konstatovala: , Ne jach viri hlahol'us¢im mi, dondeze
priiddoch simo, i vidista ofi moji. I se, nist ni pol toho, jakoZze mi povidaSa. Prilozil jesi
premudrost’ 1 blahaja k sim pace vsjakaho slucha, jehoze slySach v zemli mojej (Neverila som
tym reciam, dokial' som neprisla a dokial’ nevideli moje o¢i a hla, nebola mi povedana ani

polovica. Prevysil si ¢o do mudrosti a dobroty zvest, ktort som pocula)*“ (1 Kr 10, 7).

166 [pidem, str. 29-30.
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Ak k povedanému uvedieme, ze do prichodu Mesiasa sa pod vladou Rima nachadzali narody na
Zapade aj Vychode, nevynimajic Izraelské kralovstvo, a taktiez to, Ze bol ucineny preklad
Svétého Pisma Starého Zakona do gréctiny (Septuaginta), jazyka, ktory bol v tej dobe v
Rimskom impériu jazykom dorozumievacim, tieto skutocnosti nas len utvrdzuji v tom, ze

pohania mali nemalo moznosti, aby sa zoznamili s nabozenstvom Zidov, ktori o¢akavali prichod

Mesi4ga. 167

Ideu o zbaveni od zla najdeme aj v nabozenstvach inych narodov. Podla svedectva Plutarcha
Egyptsky narod, ktory bol blizky Zidovskému, ochraiioval podanie o pade nagich prarodicov v
basni ,,0 Izidorovi a Tifonovi“. V tejto basni je Tifon opisany ako zly duch, ktory sa snazi skodit’
vSetkému a je prirovndvany k hadovi. Orus je v tejto basni reprezentantom dobra a nakoniec
vitazi nad Tifonom a odoberd mu moc nad’alej €init’ ¢loveku zlo.

Podobné podanie sa zachovalo u Grékov, ale s inymi dopliiujicimi skutocnostami. Aischylos
opisuje to, ze Prometeus, ktory predstavuje I'udstvo, je okovany putami, pretoze sa otvorene
postavil proti diablovi. V tomto opisani je vyjadrend nddej, Ze z Zeny sa skrze jediny Bozsky
dotyk jej Cela narodi potomok, ktory ukonc¢i utrpenie l'udstva. Obsah tychto slov je priblizne

takyto: Ocakéavaj ukoncenie svojho utrpenia dovtedy, pokial’ niekto z bohov nezostupi tam, kde je

zly mrak a nekone¢na temnota.168

Podl'a Plutarchovho svedectva tak isto aj Perzania Zili v nddeji, ze v buducnosti budu zbaveni
kazdého zla a neStastia. Svoj zrak sustred’ovali na boha Mitru, prostrednika medzi Bohom a
¢lovekom, ktory v ur¢itom Case zvitazi nad Arimanom a vyzenie ho za hranice nasej planéty,
lebo Ariman je pri¢inou vSetkého zla na zemi.

Cim bol pre Perzanov Mitra, tym je pre Indov Krisna, ktory sa mal vtelit, aby v kone¢nom
dosledku zvit'azil nad zlom, ktoré na zem priniesol velky a strasny had.

Ocakavanie Zachrancu nebolo cudzie ani Ciitanom, ktori verili, Ze pride niekto zo Zapadu a ucini
prevrat k lepSiemu. Nazyvali ho pastierom, kral'om, najvy$$im ucitel'om a svétcom.

Ak zoberieme do uvahy politické a ndbozenské zjednotenie sveta pod vladou Rima, je jasné, Ze
pohanskym narodom nemohla byt’ nezndma idea o prichode Mesiasa, ktorého ocakéval Izraelsky

narod.

167 Ibidem, str. 30-31.

168 [pidem, str. 32-33.
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Cicero spomina na staré podania, ktoré Rimania zachovali z davnych cCias. Uvadza, Ze Sibyla

predpovedala prichod krala, ku ktorému sa bolo potrebné priznat, ak sa clovek chcel zachranit’ a

spasit’. A potom sa Cicero pyta, k akému obdobiu a na koho sa vztahuje tato predpoved’.169
Vergilius sa dokonca pokusil jednému z rimskych princov pripisat’ tato predpoved vyslovenu
Sibylou. Rimski historici Tacitus a Suetonius svedcia o tom, ze pride ¢as, kedy Vychod ovladne
svetové diania.

Josephus Flavius uvadza, ze jednou z hlavnych pri¢in vojny medzi Rimanmi a Judskom bolo
presvedéenie Zidov, Ze prave v tomto &ase sa ma objavit’ ¢lovek z ich krajiny, ktory zavladne nad
celym svetom.

Z tohto aspektu je vel'mi vyznamné svedectvo svitého aposStola a evanjelistu Matusa, ktory
napisal: ,,Vo dni Iroda carja, se, volsvi ot vostok priidosa vo lerusalim, hlahol'usce: Hdi jest
rozdejsja car judejskij; vidichom bo zvizdu jeho na vostoci i priidochom poklonitisja jemu (Za
dni kral'a Herodesa, tu hI'a mudrci od vychodu Slnka prisli do Jeruzalema a hovorili: Kde je ten

narodeny kral' Zidovsky? Lebo sme videli Jeho hviezdu na vychode Slnka a prisli sme sa Mu

poklonit) (Mt 2, 1-2).170

9. Filozofia

Pred pohanmi vzdy bola a je otvorena kniha prirody, ktora im davala moznost’ poznat’ Boha. Tuto
knihu prirody vSak bolo potrebné &itat. Ulohu ugitel'a na seba vzal I'udsky rozum vo forme
filozofického uvazovania. Filozofia bola rozSirena v celom vtedajSom svete a bola znama
vzdelanym l'ud’om.

Filozofia svojou podstatou bola namierend proti polyteizmu. Taki filozofi ako Sokrates, Platon,
Aristoteles priamo nevyvracaji poveru vtedajSich I'udi - mnohoboZstvo, ale nepriamo ju hrdisia

tym, ze hl'adaju jediny princip bytia.

169 Ibidem, str. 34-35.

170 |pidem, str. 36-37.
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Filozofickymi smermi tejto doby boli platonizmus, aristotelizmus, pythagorejstvo, systém
cynikov, stoicizmus, epikurejstvo, skepticizmus a filozoficka alexandrijska skola, ktort preslavil
alexandrijsky Zid Filon.

Platonizmus a aristotelizmus zohrali v Zivote krestanstva vyznamnua ulohu. Tieto doktriny boli
velmi blizke krestanskému zmyslaniu. Otcovia Cirkvi Studovali tieto filozofické systémy a
mnohé pojmy z nich prevzali.

Vyvoj filozofie vSak neskorSie jasne ukéazal, ze 'udsky rozum nie je schopny vyriesit otazky
vysSieho rdzu. Z mnohych filozofickych navzdjom si odporujucich smerov ani jeden nemohol
uspokojit’ poziadavky vtedajSieho sveta.

Ako reakcia na tento zmétok vznikol filozoficky smer skepticizmus, ktory v§etko spochybiioval a
tym celé filozofické myslenie priviedol do bezvychodiskovej situécie.

V tom obdobi na seba upttal pozornost’ Filon Alexandrijsky, ktory sa narodil okolo roku 25-20
pred nasim letopoctom a zomrel v roku 40 po Christu. Jeho filozofickd doktrina bola pokusom
spojit idealisticky platonizmus s udenim Starého Zakona. Filon nebol iba Zidom, ale aj
vzdelanym ¢lovekom. Oboznamil sa s filozofickymi doktrinami r6znych smerov. Poznal ucenie
Platona, Aristotela, ovladal stoicizmus a iné. Pouziva grécku filozofiu, konkrétne stoicky
platonizmus pri vysvetlovani Biblie (alegorizmus). NajmarkantnejSie sa Filon odliSoval od
predchadzajtcich filozofickych smerov svojim monoteizmom.

V gréckej filozofii a ndbozenstvach existovali také koncepcie, ktoré nad svet stavali akési vysSie
bytie. V takom zmysle ucil Platon o Jedinom, pythagorejci o Monade, Anaxagoras a Aristoteles o
Ume. AvSak na rozdiel od nich Filon tento prvy princip vSetkého existujiceho chapal v podobe
osobného Boha.

Samozrejme, Ze aj mytologické bozZstva, ako napriklad Zeus, boli osobnostami, avSak tymto
bozstvam Gréci pripisovali ¢isto T'udské vlastnosti, dobré aj zlé. Uplne iny je Boh biblicky. Vo
Filonovom chapani existuje Boh za hranicami nasho rozumu. Je to Boh nepochopitelny a
nedefinovatel'ny, ale pritom je to Boh osobny. Je to Boh Abrahdma, Boh Izdka a Boh Jakuba.
Takto prostrednictvom Filona Alexandrijského sa do vedomia celého kultirneho sveta dostala
idea o oCakavani Mesiasa.

Pre spristupnenie mesiaSskej idey pre vtedajsi kultirny svet mali vel’ky vyznam dve skuto¢nosti.

Po prvé to bol jasny vyznam Filona, ktory vniesol tito ideu do filozofického myslenia. Po druhé
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nemaly vyznam zohral preklad Starého Zakona do gréctiny, jazyka helénskej kultary, ktory bol
urobeny v Alexandrii, v centre vtedajSieho strediska svetovej kultiry.

Pohansky svet si ¢im d’alej tym viac uvedomoval, Zze dat’ zmysel 'udskému Zzivotu vychadzajic
iba z pohanskych nabozenstiev a filozofie nie je mozné. Pohanské nabozenstva vel'mi rychlo
stracali vplyv na l'udi. Filozofické doktriny si navzajom protirecili, a tak l'udia prestali verit
filozofom. Vo svete vitazila nemravnost’, lebo mravné zakony a etika jednotlivych filozofickych
smerov nemali dostatocny vplyv na mravny zivot 'udi. Dejiny l'udstva svedc¢ia o tom, Ze mnohi
zo vzdelanych pohanov si uvedomovali beznadejnost’ situdcie a prichddzali k zaveru, Ze pomoc

mozu ocakavat’ uz iba od Boha. V tomto zmysle otcovia Cirkvi nazyvaju filozofiu sprievodkynou

(putevoditel’niceju)171 ku Christovi.

Podrla slov Klementa Alexandrijského: ,,Filozofia privadzala ku Christovi Grékov, tak ako Zakon
privadzal k Nemu Zidov* (Strom, 1.p. 282). Ina& povedané, tak ako Stary Zakon prisl'ibeniami
vlieval do sfdc Zidov nadej, ale podrobnostami svojich mravnych predpisov vzbudzoval u Zidov
beznédej, tak filozofia v pohanskom svete, ktory Zil v beznadejnej moralke, prispela k vytvoreniu

podmienok pre nadej na prichod Mesiasa.

10. Polyteizmus

Aj nabozenska situacia v Rimskej risi signalizovala, Ze musi prist’ nie¢o nové, ¢o by uspokojilo
I'udského ducha. Zanik viery v pohanské bozstva, zvlast’ tesne pred prichodom Isusa Christa, bol
vSeobecnym javom. Polyteistické ndbozenské predstavy sa rucali, ked sa museli narodni
,bohovia“ sklonit' pred panujucim rimskym pantedonom. Rimska pohanska religiozita vit'azila,
najmé kult mesta Rima a kult rimskeho cisdra si podmarnovali kulty podrobenych narodov.
Petronius pravom hovoril, ze Rimska riSa je tak preplnend bohmi, Ze je l'ahSie stretnut’ sa s
bohom, nez s ¢lovekom. Mnozstvo pohanskych bohov ukazovalo na ich neboZskost’, relativnost’
a 1zivost’. U niektorych historikov, opisujucich tito dobu, nijdeme takéto a podobné svedectva,
7e hlavné mesto malo tisic bohov, ale Ziadneho veriaceho, a tol’ko klamstiev, kol'ko knazov.
Bohovia sa stali ter¢om vtipu pre basnikov, divadelnych hercov, vojakov, i ked’ uradne sa im

vzdavali pocty.

171 T4, ktora niekoho k nieGomu vedie.
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Zaujimava a nesporna je ta skutocnost, ze medzi I'ud'mi, ktori nabozensky alebo filozoficky
premyslali, sa zacala presadzovat myslienka o existencii neznameho absolutneho vladcu nad
vsetkym.

K prichodu Spasitel’a Isusa Christa vo vedomi pohanského sveta dozrela myslienka o existencii
jediného Boha. Ludia pochopili, Zze sami nie st schopni realizovat to, k ¢omu ich viedlo
svedomie.

Nébozenskému stavu Rimanov zodpovedal ich mravny stav. Moralny zivot pohanov bol v tom
case v upadku. NiekdajSie cnosti rimskeho obcCana, ako statoCnost’, Cestnost’, svedomitost’ a
skromnost’ sa teraz vytratili.

Mravny zivot vtedajsSej pohanskej spolo¢nosti popisuje aj svity apostol Pavol v liste k Rimanom
a tvrdi, ze pohania boli ponechani Bohom ,.tvoriti nepodobnaja. Ispolnenych vsjakija nepravdy,
bluzenija, lukavstva, lichoimanija, zloby. Ispolnennych zavisti, ubijstva, rvenija, I'sti, zlonravija.
Sepotniki, klevetniki, bohomerzki, dosaditeli, veliCavy, hordy, obritateli zlych, roditelem
nepokorivy, nerazumny, neprimiritelny, nelubovny, neklatvochranitelny, nemilostivny (aby
robili to, ¢o sa im nepatri, ich zivot bol naplneny kazdou nepravostou, smilstvom, podlostou,
lakomstvom, zlostou plnou zavisti, vrazd, zlych obycaji, pletichdrstvom, ohovara¢stvom a
nenavidenim Boha, tryznitel'ov, pySnych, chlibnych, vynalezcov zlého, rodi¢om neposlusnych,
nezmyselnych, vierolomnych, nemajucich lasky, neukojitelnych a nemilosrdnych)* (Rim 1, 28-
31). V tejto kapitole svity apostol Pavol podava uplny obraz o tom, ako hlboko méze padnut
T'udstvo, ak v sebe nestrazi Bozi obraz a nerozvija Boziu podobu.

V obdobi upadku sa vlna moralnej hniloby §irila z hlavného mesta aj do jednotlivych provincii.
Ukrutnost’, egoizmus a nemravnost’, ktoré¢ sa prejavovali v spravani niektorych l'udi, dusivo
posobili na citlivé duse, ktoré hl'adali vychodisko z tejto situdcie, ale marne.

Na zaklade historickych a naboZenskych svedectiev mézeme tvrdit, Ze pohanski knazi tajne
vyznavali monoteistické ndbozenstvo. Iba obycajny I'ud drzali v polyteizme. Sved¢i o tom aj ta
skutoCnost’, ze ked svity apostol Pavol priSiel do Atén, naSiel tam obetny oltar, na ktorom
Aténcania prinaSali obete neznamemu Bohu.

Tiez otrokarsky systém bol do urcitej miery pripravou na prijatie MesiaSa. Z dejin Cirkvi sa
dozvedame, ze to boli chudobni a otroci, ktori mali otvorené srdce pre prijatie Christovho ucenia.
Na svojom tele poznali hrézy otrokarskeho poriadku, ktorého charakteristickym znakom bola

ukrutnost’ a nel'udskost’. Otroci tazili po spravodlivosti, po 'udskom usporiadani Zivota a po
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slobode. Do povedomia utlacovatel'ov sa snazili presadit’ mySlienku, Ze otrok nie je zviera, ale
clovek. Otroci Castokrat organizovali povstania proti svojim utlacovatel'om, ale ich povstania boli
vzdy kruto potlacené.

Anticky svet dozrel v ipadku a bol pripraveny prijat’ uenie o laske, bratstve a o ¢istom cnostnom
zivote. Preto sa pre neho krest'anstvo stalo aktualnou zvestou spravodlivosti. Svéty apostol Pavol

vyhlasil, ze v Christu nieto otrokov ani slobodnych, ale vsetci s jedno (vid’ Gal 3, 26-29).

11. Isus Christos

Ked’ uplynula doba pripravy I'udského rodu na prijatie MesiaSa, Boh poslal na svet svojho Syna.
Svity apostol Pavol tito skutocnost’ vyjadril slovami: ,,Jehda priide koncina lita, posla Boh Syna
svojeho (Jedinorodnaho), razdajemaho ot Zeny (Ked sa priblizil ¢as, poslal Boh svojho
(Jednorodeného) Syna, narodeného zo Zeny)“ (Gal 4, 4).

V osobe Isusa Christa sa spojilo nebo so zemou. Prichodom Mesiasa sa neviditené stalo
viditeInym, nebeské pozemskym, Bozské l'udskym, lebo Boh sa stal ¢lovekom. V prolégu
Evanjelia podla Jana je tato pravda vyjadrena takto: ,,Slovo plot’ byst’ (Slovo sa stalo telom)* (Jn
1, 14). Grécky pojem ,,sarks“ v preklade znamena nielen telo, ale ma v gréétine vyznam ,,I'udske;j
prirodzenosti“. Cize Syn Bozi neprijal len telo, ale vietko, ¢o robi ¢loveka ¢lovekom. Syn pritom

zostava v lone nezmenitel'nej Svitej Trojice. NepochopiteI'nym pre nas I'udsky rozum sa stava to,

ako sa moZe neohraniceny stat’ ohraniéen}’/m.172

Spasitelné dielo je prejavom Bozej vole a vola Svitej Trojice je jedin. Ucast’ Svitej Trojice v
spasitelnom diele spociva v tom, Ze Otec posiela Syna, Syn sa vtel'uje a Svity Duch spolupdsobi,
Cize posvicuje. Logos prijima na seba l'udskil prirodzenost’, aby obnovil jednotu c¢loveka s
Bohom. Prvé prekdzka k tomuto zjednoteniu, rozdelenie dvoch prirodzenosti, I'udskej a BoZskej,
bola prekonand aktom Vtelenia. Zostali eSte dve prekazky - hriech a smrt’. Tieto dve prekazky

Christos prekondva svojou smrt'ou a Zmftvychvstanim. Boh zostipil na zem, aby ¢lovek mohol

vystupit’ na nebo.173

172 yystin Popovic: cit. dielo, kn.II., str. 8.

173 Ibidem, str. 5.
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Svity Irenej Lyonsky tvrdi, ze ,,Boh sa stal ¢lovekom, aby sa ¢lovek mohol stat’ bohom*.
Irenejovu tézu nachadzame i v diele svdtého Atandza Velkého a po flom ju opakujl aj ostatni
otcovia Cirkvi.

Akt Vtelenia nam l'udom déva redlnu moznost” dosiahnut’ zbozStenie (theosis). Svity apostol
Peter prvy napisal, ze ,,da sich radi budete Bozestvennaho priCastnicy jestestva (aby ste sa
vzhl'adom na to stali G¢astnikmi BoZej prirodzenosti)* (2 Pt 1, 4). Pritom je jasné, Zze myslel na
obnovenie 'udskej prirodzenosti.

Sviéty apostol Pavol prirovnava Christa k Adamovi, pricom o Christovi hovori ako o novom
Adamovi: ,, Tako i pisano jest: ... Pervyj Celovik ot zemli, persten. Vtoryj ¢elovik Hospod s
nebese. Jakov perstnyj, takovi i perstniji. I jakov nebesnyj, tacy Ze i nebesniji. I jakoze
oblekochomsja vo obraz perstnaho, da obleCemsja i vo obraz nebesnaho (A tak je aj napisané: ...
Prvy ¢lovek bol zo zeme, pozemsky, druhy clovek - Pan z neba. Aky bol ten pozemsky, taki budt
aj vSetci pozemski, a aky ten nebesky, taki budl aj vSetci nebeski. A ako sme niesli obraz
pozemského, tak ponesieme aj obraz nebeského) (1 Kor 15, 45-49).

Christos prijal na seba ozajstni l'udskil prirodzenost, nie vySSiu ani nie niZS§iu neZ je nasa.
Vtelenie sa uskutociiuje posobenim Svitého Ducha. Povazovat’ vSak tretiu Osobu Svitej Trojice
za Zenicha Panny Marie by bolo hrubym racionalizmom.

V Christovi nie je vtelend I'udskd osoba, ale I'udska prirodzenost. Jeho Osoba je z neba, je

Bozska. Preto aj svity apostol Pavol pouZiva pojem ,,Nebesky Clovek«.174

Prichodom Bozieho Syna na svet sa za¢ina nova epocha l'udskych dejin. Po¢inajic Narodenim
Isusa Christa je nastoleny christologicky problém. Uz od samotného pociatku, podl'a svedectva
Mattsovho Evanjelia, niektori videli v Osobe Isusa Christa ElidSa, Jeremiésa, alebo niektorého z
prorokov. Preto sa aj Christos opytal svojich ucenikov: ,,Vy Ze koho mja hlaholete byti (A vy ¢o
hovorite, kto som ja?)*“ (Mt 16, 15). Na tuto otdzku v mene vSetkych apostolov odpovedal svity
apostol Peter: ,, Ty jesi Christos, Syn Boha Zivaho. I otvi§¢av Isus re¢e jemu: BlaZen jesi, Simone,
var Iona, jako plot’ i krov ne javi tebi, no Otec moj, ize na nebesich (Ty si Christos, Syn zivého
Boha. Vtedy mu Spasitel’ odpovedal: Blahoslaveny si, Simon, syn Jonasov, lebo telo a krv ti

nezjavili tato pravdu o mne, ale moj Otec, ktory je v nebesiach)* (Mt 16, 16-17).

174 v1adimir Lossky: cit. dielo, str. 74-75.
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Otéazku, kto je Christos, mozeme zodpovedat’ len na zéklade Zjavenia, lebo ,,niktoZe znajet Syna,
tokmo Otec. Ni Otca kto znajet, tokmo Syn, i jemuze aS¢e volit Syn otkryti (nikto nezné dobre
Syna iba Otec, ani Otca nezna nikto dobre iba Syn a ten, komu by Syn chcel zjavit)* (Mt 11, 27).
Ako moézeme poznavat Christa, vystizne piSe svéty apostol Pavol: ,I niktoze mozet resci
Hospoda Isusa, to¢iju Duchom Svjatym (A nikto nemoze povedat Hospodin Isus okrem vo
Svitom Duchu)*“ (1 Kor 12, 3).

Podl’a slov svitého Gregora Teologa, iba ,,v Duchu vidime Syna“ (Orat. 34, 13).

Zjavenie Bozie nas vedie k tomu, ze Isus Christos je pravy Boh aj pravy clovek, Ze je

Bohoélovek.179

12. Isus Christos - pravy Boh

Isus z Nazaretu vo Svitom Pisme vystupuje ako BohoClovek, ako Boh v tele, ako Boh v dejinéch,
ako Boh v case a priestore. VSetko, ¢o bolo predpovedané v Starom Zakone o MesidSovi, sa
naplnilo v Jeho Osobnosti. A v Novom Zakone je uz jasne potvrdené, Ze Isus z Nazaretu je
ocakavany Mesias, pravy Syn Bozi, Logos. Historické udalosti zo Zivota Isusa Christa ukazuj,
ze je Bohom v tele. UZ Jeho samotné neobycajné Narodenie a znamenia, ktoré su spojené s touto
udalost’'ou, ukazujii na Neho ako na Bozie dieta. Pri zvestovani, ktoré oznamuje anjel BoZi Panne
Marii, Ze porodi syna, je poukdzané na Jeho boZsky povod. Evanjelista Lukas uvadza: ,,I otviS¢av
anhel rece jej: Duch Svjatyj najdet na t’a, 1 sila vySiaho osinit ta. TimZe i1 raZdajemoje svjato
narecetsja Syn Bozij (Anjel odpovedal a riekol jej: Svity Duch pride na teba a sila Najvyssieho ti
zatoni, a preto aj to narodené svété bude sa volat’ Syn Bozi)* (Lk 1, 35).

V tychto slovach je vyjadrené aj to, Ze na spasitel'nom diele sa i€astnia vSetky tri Osoby Svitej
Trojice.

Anjel Bozi, ktory zvestoval pastierom zvest o Narodeni Isusa Christa, Ho nazyva Christom,
Pénom a Spasitelom: ,,Jako rodisja vam dnes Spas, ize jest Christos Hospod’, vo hradi Davidovi
(Lebo narodil sa vam dnes Spasitel’, ktory je Christos, Pan v meste Davidovom)“ (Lk 2, 11).

Pomenovaniami Isus a Spasitel’ je predpovedana Jeho Bozia Cinnost’, to, Ze oslobodi 'udsky rod

175 justin Popovi¢: cit. dielo, str. 25.
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od hriechu. A zbavit’ I'udsky rod od hriechu mohol iba sam Boh (vid’ Iz 43, 11), ktory jediny méa

pravo a moc odpustat’ hriechy.176

Svity Cyril Alexandrijsky hovori, Zze prave meno Isus poukazuje na to, ze Christos je podla
prirodzenosti Panom tohto sveta (vid’ Scholia de incarnat t. 75).

Vel'mi vazne je svedectvo, ktoré o Christovi vydal spravodlivy Simeon Bohoprijemca, ked” vzal
do svojich rak Bozie dieta Christa. Naplneny Svitym Duchom Ho nazval spasenim (Lk 2, 25-
29).

Vidime teda, ze Isus Christos uz od samotného Narodenia vystupuje ako Bozi Syn. Aj pri krste
na rieke Jordan je o Nom dosvedéené, e je Bozim Synom. Sam Boh Otec hlasom z neba
povedal: ,,Sej jest Syn moj vozl'ublennyj, o nemze blahovolich (Toto je ten mdj mily Syn, v
ktorom sa mi zal'ibilo)* (Mt 3, 17). Tie isté slova Otca nebeského pocujeme pri Premeneni [susa
Christa na hore Tabor, naviac aj s doplnenim: ,,Toho poslusajte (Toho pocuvajte)* (Mt 17, 5).
Najvacsim prejavom toho, ze Isus Christos je Bozim Synom, je Jeho Zmftvychvstanie. Svity
apos$tol Tomas§ Ho po Zmitvychvstani vyznal: ,,Hospod’ moj i Boh moj (Pan moj a Boh m6j)* (Jn
20, 28). Avsak nielen Jeho Zmftvychvstanie, ale aj Vstupenie na nebo, Zostipenie Svitého
Ducha na apostolov nepochybne sved¢ia o tom, Ze Isus z Nazaretu je pravy Boh a nas Pan.177
Nielen tieto skutocnosti zo Zivota Isusa Christa dosvedCuju to, Ze madme pred sebou Bozskl
bytost’. Ved’ aj sam Spasitel’ dava o sebe vediet, Ze je pravy Boh. ESte v mladosti hovoril svojim
rodi¢om, Ze Jeho Otcom je Boh: ,,Ne vista li, jako v tich, jaZze Otca mojeho, dostoit byti mi (Ci ste
nevedeli, Zze musim byt vo veciach svojho Otca?)*“ (Lk 2, 49). Aj vtedy, ked’ Isus Christos
zapocal misijnll ¢innost’, postupne narodu zjavuje, ze Jeho pdvod je v nebi, Ze je Jednorodeny
Syn nebeského Otca a Ze viera v Neho ako Jednorodeného Syna BoZieho zachrani l'udstvo od
smrti a daruje mu vecny zivot. Evanjelista Jan piSe takto: ,,Da vsjak virujaj v oni ne pohibnet, no
imat’ Zivot vicnyj. Tako bo vozl'ubi Boh mir, jako 1 Syna svojeho Jedinorodnaho dal jest, da
vsjak virujaj v onl ne pohibnet, no imat’ Zivot vi¢nyj. Ne posla bo Boh Syna svojeho v mir, da
sudit mirovi, no da spasetsja im mir. Virujaj v o ne budet osuzden. A ne virujaj uze osuzden
jest’, jako ne virova vo imja Jedinorodnaho Syna Bozija (Aby kazdy, kto uveri v Neho (Syna),

nezahynul, ale mal Zivot ve¢ny. Lebo tak miloval Boh svet, Ze svojho Jednorodené¢ho Syna dal,

176 Jepiskop Silvester: cit. dielo, diel IV., str. 40-41.

177 justin Popovié: cit. dielo, kn. I1., str. 29-30.
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aby kazdy, kto veri v Neho, nezahynul, ale mal ve¢ny Zivot. Lebo neposlal Boh na svet svojho
Syna, aby sudil svet, ale aby bol svet zachraneny skrze Neho. Kto veri v Neho, nebude odstudeny,
ale ten, kto neveri, uz je odstideny, lebo neuveril v meno Jednorodeného Syna Bozieho)* (Jn 3,
15-18).

To, ze Isus Christos z Nazaretu je Bozim Synom, je zdkladna pravda Nového Zakona, potvrdena
Jeho skutkami a Jeho u€enim. Délezité je svedectvo svétého evanjelistu Marka, ktory o Christovi
dannaja jemu, i sily takovy rukama jeho byvajut (A mnohi, ked Ho poculi, zasli a hovorili:
Odkial’ to Tento ma? A aka je to mudrost’, ktora Mu je dana, Ze aj také divy sa deja skrze Jeho
ruky?)« (Mk 6, 2).

Isusovo ucenie je ohromujuce ako aj samotna Jeho Osobnost. Ved’ On zil a konal ako pravy Boh
a Pan. K takémuto konstatovaniu nés vedie evanjeliova zvest. 178

Uvazovat’ o tejto otazke mdézeme aj z iného aspektu, aspektu negacie. Ak Isus Christos nie je
Synom Bozim, potom sa da t'azko pochopit’ skuto¢nost’, ze Toho, ktory sa narodil z Panny, l'udia
povazovali za MesiaSa. Ak nebol pravym Bohom, potom ako mohol uzdravovat’ nemocnych (Mt
4, 23-24). Tazko by mohol uzdravit Petrovu svokru (Mt 8, 14-15). Mozeme priviest aj iné
skuto¢nosti. Napriklad ako mohol odpustat’ hriechy, ak by nebol Boh. Alebo ako mohol uzdravit’
Jairovu dcéru a uzdravit’ Zenu, ktord 12 rokov trpela krvotokom. Ako mohol vzkriesit’ Lazara
Styri dni leziaceho v hrobe?

Asi tazko by bol o sebe Christos vyhlasil: ,,Az jesm Put i Istina i Zivot (Ja som Cesta, Pravda i
Zivot) (In 14, 6), ,,Vidivyj mene vidi Otca (Kto mia videl, videl Otca)“ (Jn 14, 9), ,,Virujte mni,
jako az vo Otci, i Otec vo mni (Verte mi, Ze ja som v Otcovi a Otec vo mne)“ (Jn 14, 11).
Vsemohucnost’ Isusa Christa ako pravého Boha sa silne prejavuje aj v diele a skutkoch Jeho
ucenikov, svitych apoStolov. Skutky apostolské su vo svojej podstate skutkami Isusa Christa,
lebo nikto z 'udi by nemohol bez BoZej pomoci vykonat’ to, ¢o je opisané v knihe Skutky svitych
apostolov. Je nepochybné, ze svojou povahou st to skutky Bozie. Ved apostoli pri uzdravovani

chorych vzdy zdoraznovali: ,,Izcil’ajet t'a Isus Christos (Uzdravuje ta Isus Christos)* (Sk 9, 34).

178 |pidem, str. 30-31.
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Tak isto by sme mohli povedat, Z7e ucenie Evanjelia by sa nemohlo nazyvat' ,,Evanjeliom

Bozim*, ¢o ndjdeme u svitého apostola Pavla v liste k Rimanom 1, 1.179

Taktiez je jasné, Ze ak Isus Christos nie je Boh, potom ani Evanjelium nemoze byt silou, ktora
nas privedie k vecnému Zivotu a k spaseniu. Alebo ak Christos nie je Boh, potom ako sa m6zeme
nazyvat’ Bozim chramom? (Cyril Alexandrijsky: De recta fide ad reginas).

Samozrejme, Ze ak by Isus Christos nebol Boh, t'azko by sme mohli vo Svdtom Pisme stretnit’
vyjadrenie: ,,No nam jedin Boh Otec, iz nehoZe vsja, i my u neho, i jedin Hospod’ Isus Christos,
imze vsja, i my tim (Ale my mame jedného Boha Otca, z ktorého je vSetko a my sme cielom
Jeho, a jeden je Pan Isus Christos, skrze ktorého je vsetko, aj my sme skrze Neho)“ (1 Kor 8, 6).
Tazko by mohol svity apostol Pavol pomenovat’ Cirkev Christovu Cirkvou Bozou (1 Kor 10,
32).180

Apostol Pavol priamo nazyva Isusa Christa Bohom, ked’ pise: ,,I ovich ubo polozi Boh v Cerkvi
pervije apostolov, vtoroje prorokov, tretije ucitelej (Jednych postavil Boh v Cirkvi za apostolov,
druhych za prorokov, tretich za ucitel'ov)* (1 Kor 12, 28).

Sv. Cyril Alexandrijsky k tymto slovam hovori: ,,Je jasné, ze pod pojmom Boh mysli Pana nasho
Isusa Christa“ (Cyr. Alex. De recta fide ad regin).

Celym Zjavenim sa tiahne jedna jedina pravda, Ze Isus z Nazaretu je pravy Boh a tato pravda je

soteriologickou nevyhnutnostou. 181

13. Viera Cirkvi v BoZstvo Isusa Christa

Bozstvo Isusa Christa verila a vyznavala Cirkev stale. Tato pravda je zdkladom bohol'udského
spasitelného diela. Mnoho svedectiev o tom najdeme v dielach sv. otcov a ucitelov Cirkvi, v
liturgickych textoch a ustanoveniach vSeobecnych snemov. Ucenik sv. apostolov, horlivy

vyznava¢ Christovej viery, svity Igniac Bohonosec nabida Tralskych krestanov, aby sa

179 |pidem, str. 40.
180 Ibidem, str. 42.

181Porovnaj Dumitru Staniloae: Pravoslavna dogmatika, Beograd 1993, kn. 11., str. 22.
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neodlucovali od Boha Isusa Christa, ktory ako Boh udel'uje mudrost’, lebo On je nas Boh a
narodil sa z Precistej Panny Marie. V liste Efezskym zase pise, Ze Boh zobral na seba l'udské telo
(obraz), znicil kral'ovstvo zla a daroval ndm novy zivot (Ef 19, 3).

Bohomudry apologéta krestanskej viery, sv. Justin Filozof, brani krestanov pred Trifonom tym,
ze vychadza zo starozdkonného Zjavenia a dokazuje, ze Isus Christos je Pan, Boh a Bozi Syn
(Dialogum Triphon, 128) - lebo On je Boh, Syn jediného, nezrodené¢ho a nevysloviteného
(nedefinovatel'ného) Boha (Dialog. Triphon, 126).

Velky ochranca apostolského Podania, sv. Irenej Lyonsky svoju krestansku vieru zaklad4d na
BozZstve Pana nasho Isusa Christa: ,,Nikto iny sa nenazyva Panom okrem Boha a Pana vSetkého...
a Syna Jeho Isusa Christa, nasho Pana* (Contra haeres. I, 6, 2). ,Nikto poc¢inajic Adamom sa
nemenuje v absolitnom zmysle Bohom a Panom okrem Isusa Christa, ktory je Boh a Pan, Vec¢ny
Kral’, Vtelené Slovo* (Contra haeres. 111, 19, 2).

,»Lak teda ani Pan, ani Svéty Duch, ani apostoli nikdy nemenovali jasne a zretel'ne Bohom toho,
kto naozaj nie je Boh, a tak isto by nenazvali Panom hocikoho okrem vladnuceho nad vsetkym

Boha Otca a Jeho Syna, ktory od svojho Otca dostal moc vladnut’ vSetkému stvoreniu‘ (Contra

haer. 11, 6, 1).182

Bohom zjavenu pravdu o Bozstve Isusa Christa vyznava a chrani sv. Atanaz Velky, ktory
obhajuje krest'anské ucenie proti arianstvu. Christologia sv. Atanaza je zaloZena na pravde, Ze
Isus Christos je pravy Boh. Podl'a tohto otca pravoslavia je jediny Isus Christos - pravy Boh a
Logos od Boha (De incarnat. Verbi, 47). Svojim Bozstvom je Premudrost’ a Sila Otcova. Preto aj

Jeho skutky nie st Tludské, ale nadludské, ¢oho najvacsim dokazom je Jeho smrt a

Zmfttvychvstanie. 183

Podrla sv. Gregora Teologa a Gregora Nisského ¢im, ak nie svojimi nadprirodzenymi skutkami,
déava Isus Christos najavo, ze Jeho prirodzenost’ je Bozska.

Vo Svitom Pisme je mnoho svedectiev o tom, hovori sv. Cyril Jeruzalemsky, ze Isus Christos je
pravy Boh. Otec sved¢i z neba o Synovi (Mt 3, 17), taktiez Svity Duch zostupujici v podobe
holubice (Lk 3, 22), a dosvedcuje to aj archanjel Gabriel zvestujuc radostnu zvest’ Marii (Lk 1,

27-28). Svedci o tom aj Simeon-starec, ked” vyznéava: ,,Nyni otpuscajesi raba tvojeho, Vladyko,

182 justin Popovic: cit. dielo, str. 50-51.

183 |pidem, str. 52-53.
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po hlaholu tvojemu, s mirom. Jako vidisti o¢i moji spasenije tvoje, jeze jesi uhotoval pred licem
vsich l'udij (Teraz prepustas svojho sluzobnika, Vladca, podla svojho slova v pokoji, lebo moje
o¢i videli Tvoje spasenie, ktoré si pripravil pred tvarou vSetkych l'udi)* (Lk 2, 29-31).

Sved¢ila o Nom aj prorokyiia Anna (Lk 2, 36-38), sved¢il o Nom aj Jan Krstitel’ (Jn 15, 32-34),
najvacsi prorok, ktory zjednocuje v sebe Stary a Novy Zakon. Svedectvo vydala aj rieka Jordan
(Mt 3, 13), démoni, ktori hovorili: ,,Sto nam i tebi, Isuse nazarjanine; priel jesi jesi puhubiti nas.
Vim ta, kto jesi, svjatyj Bozij (Co mame s Tebou, Isus Nazaretsky? Priiel si nas zatratit'! Znam
Ta, kto si, Ten Svity Bozi)“ (MK 1, 24).

Sv. Hilarius Piktavijsky zdoéraznuje, ze Evanjelium sved¢i o Isusovi Christovi ako o pravom
Synovi Bozom, z ¢oho vyplyva, ze je pravym Bohom. Lebo ak nie je Synom, potom nemdze byt
Bohom, respektive nemdze byt pravym Bohom, ak nie je Synom. Syn je Boh a aj Otec je Boh,
pretoze Otec 1 Syn su jedno aj podl'a prirodzenosti a aj podl'a mena. Synovi prislicha vSetko, ¢o
je bozské, preto dielo Syna je dielom Otca. Vtelenim sa nezmenilo Jeho BoZstvo. Otec je v
Synovi a Syn v Otcovi. Nemdzeme sa pozerat’ na Otca a Syna ako na dve Bozstva navzajom sa
liSiace a nemdzeme ich ani vidiet' zmieSané, lebo netvoria jednu Osobu.

Ak hovorime o BoZstve Isusa Christa na zédklade Zjavenia, musime konStatovat’, Ze Cirkev je
Telo Christovo, preto ak by Christos nebol Bohom, potom aj Cirkev nie je Bohom ustanovena,
nie je Skolou bozského zivota. Ak by Isus Christos nebol Boh, Cirkev by nebola schopna

vykonévat bozské dielo vo svete: odpustat’ hriechy, zbavovat zla a smrti, oslobodzovat’ od zl¢ho

ducha, udel'ovat’ dary Svétého Ducha.184

Cirkev je Telom Boha a Pana nasho Isusa Christa, preto zZije a existuje vo svete ako jedina a
veénd bozska ustanovizen. Cirkev stdle vyzndva a hldsa Bohom zjavenu pravdu, ze Isus z
Nazaretu je vteleny pravy Boh, BoZi Syn, ktory sa podl'a BoZstva rovna Otcovi. Tuto pravdu, od
ktorej zavisi zivot Cirkvi, samotny jej zmysel, Cirkev vyjadrila v Niceo-carihradskom symbole
viery: ,,I vo jedinaho Hospoda Isusa Christa, Syna Bozija, Jedinorodnaho, ize ot Otca rozdennaho
prezde vsich vik, svita ot svita, Boha istinna ot Boha istinna, rozdenna, nesotvorenna,

jedinosus¢na Otcu, imZe vsja bySa... (I v jedného Péana Isusa Christa, Syna BozZieho,

184 pidem, str. 54-56.
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Jednorodeného, zrodeného z Otca pred vSetkymi vekmi, Svetlo zo Svetla, Boha pravého z Boha

pravého, rodeného, nestvoreného, jednobytného Otcovi, ktorym vsetko povstalo...)“185

14. Isus Christos - pravy ¢lovek

Ak by Isus Christos bol iba pravy Boh a nebol by aj ¢lovek, nemohol by realne vstapit' do
historie 'udského rodu a nemal by taky vyznam pre l'udstvo, aky Jeho prichod mal, nemohol by
spasit’ Cloveka a darovat mu vecny zivot. Ak by Isus Christos nebol c¢lovek, nebolo by
evanjeliovej historie. Nemohol by zalozit’ krest'anstvo ako historicki skuto¢nost’, nemohol by
zalozit' takd dejinni ustanovizef, akou je Jeho Cirkev. Tazko by boli nevzdelani, oby&ajni
galilejski rybari nasledovali Isusa Christa, ak by nebol ozajstnym ¢lovekom, skutoénym svojimi
skutkami, myslienkami, reCami a celym svojim zivotom. Evanjelium je svojim obsahom
jednoduché, avsak vyzaruje z neho Osobnost’ Isusa Christa ako historicka realita. Nesnazi sa
dokézat’ Isusovo Clovecenstvo, ale konStatuje a opisuje Ho ako neobycajného ¢loveka. Nikto z
evanjelistov nepochybuje o tom, Ze Isus Christos je pravy ¢lovek. Ak by Christos nebol pravym
¢lovekom, nemohol by zaloZit’ Zakon na svojej Krvi: ,,Sija bo jest’ krov moja, novaho zavita, jaze
za mnohija izlivajema vo ostavlenije hrichov (Lebo toto je moja, tej Novej Zmluvy Krv, ktora sa
vylieva za mnohych na odpustenie hriechov)“ (Mt 26, 28).

Novy Zakon od samého zaliatku az do apokalyptického zaviSenia vykresl'uje Isusa ako Syna

¢loveka. 186 Logos prijal na seba celého ¢loveka, okrem hriechu. Isus podl'a Evanjelia rastie,

kona, hovori, place, trpi, prejavuje ozajstny Zivot. Jeho nepriatelia spochybnovali Jeho BoZstvo,
ale nie ¢lovecenstvo.

Do akej miery je Isus Christos pravym ¢lovekom, sa dozvedame z Evanjelia, kde st opisané Jeho
prezivania, skutky, reci a taktiez od sv. apoStolov. Rodokmen Isusa Christa jasne sved¢i, ze Isus
Christos je naozaj Synom ¢loveka, ozajstnym ¢lovekom, ze Jeho rod zacina od Adama (Lk 3, 23-
38).

185 Ibidem, str. 58-59.

186 pumitru Staniloae: cit. dielo, kn. I1., str. 23-24.
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Christovo pocatie od Precistej Panny Marie, samotné Jeho Narodenie po deviatich mesiacoch,
povitie do plienok, tcta, ktort novonarodenému prisli vzdat’ mudrci z Vychodu, o€ividne sved¢i,
ze pred sebou mame realne 'udské bytie.

Obriezka Christa na 0smy defi, Jeho prinesenie do chrdmu po Styridsiatich diioch, zelanie
Herodesa usmrtit’ novonarodené Diet’a, Gtek do Egypta - jasne ukazuje na to, ze Isus je pravy
Clovek z tela a krvi (Lk 2, 21-38). Potvrdzuje to aj iny text Evanjelia: ,,Otro¢a Ze rastaSe i
kriplasesja duchom, ispoliiajasja premudrosti. I blahodat’ Bozija bi na nem (A Dieta rastlo a
silnelo duchom , napliiované suc premudrost'ou, a milost’ Bozia bola obratena nan)“ (Lk 2, 40).
Isus Christos zil v Nazarete, preto je aj nazvany Nazaretskym, nie Ze by bol neviditelny,
prizracny, ale Ze je realny ¢lovek zijuci v Case a priestore. Jeho ¢lovecenstvo potvrdzuje aj krst na
Jordane od Jana. Pretoze je ¢lovekom, posti sa Styridsat’ dni na pusti. Ako redlny ¢lovek chodi a
navstevuje jednotlivé mesta, lie¢i rozne choroby, hlasa Evanjelium Kralovstva. Isus Christos ako
¢lovek je a pije a Jeho nepriatelia o Nom hovorili: ,,Se, &elovik jadca i vinopijca, mytarem druh i
hrisnikom (Hl'a, ¢lovek zra¢ a pijan vina, priatel’ publikanov a hriesnikov)“ (Mt 11, 19). Isus
Christos tak ako kazdy ¢lovek mal pribuznych podrla tela: ,,.Se, mati jeho i bratija jeho stojachu
vni, i§¢usce hlaholati jemu (Dostavili sa a stali vonku i Jeho bratia hl'adajic prilezitost’ s Nim
prehovorit)“ (Mt 12, 46).

Pri vSetkej Jeho Bozskej ¢innosti, Ho mnohi nazyvaju ,,Syn Josifov (Synom Jozefovym)“ (Jn 6,
42). Chodi po mori nie ako prizrak, ale ako ¢lovek (Mt 14, 22-33). Premenenie Spasitel'a na
Téabore poukazuje, Ze Jeho telo sa premenilo a naplnilo Bozstvom. Na Krizi vola k Bohu: ,,Boze
moj, Boze moj, preco si ma opustil?* (Mt 26, 36-46). Pretoze bol pravym ¢lovekom, bili Ho,
mucili, ukrizovali, prebodli Jeho rebro kopiou. Taktiez ako pravy ¢lovek zomrel a bol pochovany.
O tom, ze vstal z mftvych s telom, sved¢i apoStol Tomas (Mt 28, 9-10). Zmrftvychvstalého Isusa
Christa ni¢ tak nezarmutilo, ako pochybnosti apostolov o Jeho autentickosti: ,.Sto smuséeni jeste;
1 poc¢to pomyslenija vchod’at v serdca vaSa; Vidite ruci moji i nozi moji, jako sam az jesm.
Osjazite mja 1 vidite. Jako duch ploti i kosti ne imat’, jakoze mene vidite imusca. I sije rek,
pokaza im ruci 1 nozi (Preco ste nalakani, a preco vchadzaja také myslienky vo vaSom srdci?
Vid'te moje ruky, moje nohy, Ze som ja sam, ten isty. Dotykajte sa ma a vid’te, lebo duch nema

tela a kosti, ako vidite, Ze ja mam. A to povediac, ukazal im ruky a nohy)* (Lk 24, 37-40).
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Novy Zékon je Spasitelovou histériou v tele.187 Kratka formula novozakonného ucenia o Nom

hovori ako o pravom ¢loveku - Slovo sa stalo telom. V tychto slovach je vystihnuta realita, Ze
Logos prijal ozajstnu l'udsku prirodzenost’, ozajstného Cloveka. Spasitel’ sa schvalne sdm nazyva
»Synom Cloveka®, ¢im poukazuje na svoju lI'udsk prirodzenost. On, Boh v tele, Pan nas Isus
Christos, vyhlasuje o sebe: ,,No da uviste, jako vlast’ imat’ Syn Celoviceskij na zemli otpuscati
hrichi (Ale aby ste vedeli, ze Syn ¢loveka ma moc na zemi odpuastat’ hriechy)* (Mt 9, 6). Ve¢ny
zivot ¢loveka zavisi od jedenia Tela Syna ¢loveka: ,,Amif, amin hlahol'u vam: as¢e ne sniste ploti
Syna ¢elovic¢eskaho, ni pijete krove jeho, zivota ne imate v sebi (Amen, amen vam hovorim, ak
nebudete jest’ Telo Syna ¢loveka a pit’ Jeho Krv, nemate v sebe zivota)“ (Jn 6, 53).

Z textu Sviétého Pisma vyplyva, ze Isus Christos je pravy Clovek. Raz, ked’ Christos hovori k
Zidom, nazyva sam seba Clovekom: ,Nyni ze iSCete mene ubiti, ¢elovika, ize istinu vam
hlaholach, juze slySach ot Boha (Ale teraz ma hl'adate zabit’, Cloveka, ktory sam vdm hovoril
pravdu, ktord pocul od Boha)* (Jn 8, 40). O tom, Ze ¢lovecenstvo Isusa Christa vstupilo do
vecnosti, Ze sa vzniesol na nebo s telom a Ze sedi po pravici Boha Otca, sved¢i prvy svity
mucenik za Christa, arcidiakon Stefan, ktory ,,vozzriv na nebo, vidi slavu BozZiju 1 Isusa stojasca
odesnuju Boha, i rece: Se, viZu nebesa otversta i Syna celovi¢a odesnuju stojas¢a Boha (uprel
zrak do neba, videl slavu Boziu a Isusa stat’ po pravici BoZej a povedal: Hla, vidim nebesia
otvorené a Syna ¢loveka stat’ po pravici Bozej)* (Sk 7, 55-56).

Aj apostolské svedectvo o Isusovi Christovi jasne dokazuje, Ze je pravym Bohom i pravym
¢lovekom. Apostoli ako oéividni svedkovia Boha v tele nad’alej o Nom takto kézali a svedgili.
Apostolstvo je vlastne nepretrzité svedectvo o BoZej pravde Christovej, ¢o potvrdili svojim
mucenictvom. V ¢om spocivalo ich svedectvo o Christovi, je ukazané v ich prvej kdzni v den
Péat'desiatnice: ,,Muzije izrailstiji, poslusajte sloves sich: Isusa nazorea, muza ot Boha
izvistvovanna v vas silami i ¢udesy i1 znamenii, jaZe sotvori tim Boh posredi vas, jakoZe i sami
biste, seho narekovannym sovitom i prorazuminijem Bozijim predana prijemse, rukami
bezzakonnych prihvozdse ubiste. Seho Isusa voskresi Boh, jemuze vsi my jesmi sviditelije
(Muzovia Izraeliti, pocujte tieto slova: Isusa Nazaretského, Cloveka od Boha pred vami
preslaveného mocou, zazrakmi a znameniami, ktoré skrze Neho ¢inil Boh medzi vami, ako aj

sami viete - toho uréenou radou a predvedenim Bozim vydaného ste vzali a rukou bezboznych

187 Ibidem, str. 15.
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pripali na KriZ a zavrazdili. Toho istého Isusa vzkriesil Boh, ¢oho sme my vSetci svedkami)* (Sk
2,22-23,32).

Z toho mézeme vidiet, ze apostoli hlasaju o Christovi, ze je pravy Boh, ale zaroven aj pravy
clovek.

Nielen apostoli mali vydavat’ svedectvo o Christovi ako o Bohu a ¢loveku, ale mal by to ¢init’ aj
kazdy krest’an.

Ak by Christos nebol pravy ¢lovek, ako by potom mohol zomriet’ a preliat’ svoju krv pre spasenie
Pudského rodu? Apostol Pavol hovori, ze Pan nas Isus Christos bol taky realny ¢lovek ako Adam:
,Jakoze jedinim c¢elovikom hrich v mir vnide, i hrichom smert'... blahodatiju jedinaho ¢elovika
Isusa Christa vo mnohich preizlisestvova i zizii vi¢naja (Tak ako skrze jedného ¢loveka (Adama)
vstupil do tohto sveta hriech a skrze hriech smrt’... skrze jedného ¢loveka Isusa Christa sa
omnoho va¢$mi rozhojnila milost'... Zivot ve¢ny)* (Rim 12, 15, 21).

Keby Isus Christos nezomrel a nevstal z mftvych ako pravy ¢lovek, potom straca zmysel nasa
viera, pretoze sa nachadzame v hriechu a nikto nds nemoze spasit’. Je vidno, ze Svité Pismo
poukazuje na Isusa Christa ako na Cloveka pravého, €loveka dokonalého, ktory sa od nas
oby¢ajnych l'udi odliSuje tym, Ze sa narodil nadprirodzenym sposobom z Panny a Svitého Ducha

a zZe je bezhrieSny. Cel4 historia Jeho pozemského Zivota svedc¢i o tom, Ze Zil ako ¢lovek, ze bol

totozny s nami, aviak hriechu v Nom nebolo. Sv. Gregor Nissky188 hovori, Ze vo Svitom Pisme
je pripisované Christovi vSetko, ¢o je charakteristické pre nas l'udi, okrem hriechu. On ako pravy
Clovek sa nenarodil v hriechu, lebo bol pocaty od Svdtého Ducha nadprirodzenym sposobom.
Spasitel'ov Zivot na zemi bol Zivotom absolltnej svédtosti a bezhrieSnosti.

Priami svedkovia pozemského Zivota Spasitel'a, sv. apostoli hovoria: ,,Hricha v nem nist’
(Hriechu v Nom niet)* (1 Jn 3, 5), ,,Ne vidiviaho bo hricha (On nepoznal hriech)* (2 Kor 5, 21).
Hovoriac o nadprirodzenom Narodeni a bezhrie$nosti Isusa Christa, sv. Simeon Novy Teoldog sa
vyjadril takto: ,,Boh Logos, Stvoritel' nas, priSiel na svet a stal sa ¢lovekom. Bol pocaty zo
Svitého Ducha a Marie Panny, ako je napisané: I slovo plot’ byst i vselisja v ny (Slovo sa stalo

telom a prebyvalo medzi nami) (Jn 1, 14).*

188 Vyjadrenie prevzaté z dogmatiky Justina Popovica, kn. II., str. 70.
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On bol dokonalym ¢lovekom podl’a tela a duse. Syn a Logos Bozi a Boh vzal na seba l'udské telo

od Bohorodicky Marie, aby sa tak stal pravym Synom Adama. Ako ¢lovek bol totozny s nami vo

vietkom okrem hriechu.189

Hriech nie je vlastnost'ou I'udského tela, ktoré stvoril Boh, lebo ono bolo u¢inené bezhrieSnym,
¢istym. Hriech je od diabla, ktory do ¢loveka vstupil cez jeho slobodntl vol'u (¢lovek dobrovolne
suhlasil s ndvrhom démona), ¢im sa do l'udského tela dostal neprirodzeny a protiprirodzeny
element - hriech.

Teda telo Pana nasho Isusa Christa bolo prirodzené a redlne ako aj telo kazdého Cloveka, avsak v
Jeho tele nebolo protiprirodzeného elementu - hriechu.

Majuc na zreteli tento fakt, apostol Pavol piSe: ,,Boh Syna svojeho posla v podobiji ploti hricha i
o hrisi osudi hrich vo ploti (Boh poslic svojho Syna v podobnosti tela hriechu a pri¢inou hriechu
odsudil hriech v tele)* (Rim 8, 3). Apostol tymito slovami zvyraziuje, ze telo Christovo nebolo
prizracné, ale bolo také ako nase, iba bez hriechu, pretoze ,,odsudil hriech v tele“. Tento vyrok je
na prvy pohlad sporny. Ohl'adne neho sv. Jan Kasian piSe: ,,Syn BoZi sa naozaj vtelil, ale
oslobodeny bol od kazdého hriechu.*

Aj blaZzeny Teodorit chape tieto slova takto: Apostol nehovori, Ze Christos prijal telo s hriechom,
ale ze Syn Bozi prijal na seba l'udsku prirodzenost’, avSak bez hriechu. Takto vysvetl'uje slova ap.
Pavla sv. Cyril Alexandrijsky, ako aj d’alsi sv. otcovia.

Celé ucenie Zjavenia o Clovecenstve Isusa Christa ukazuje a dosvedcuje, Ze On je s nami
jednobytny podla svojej I'udskej prirodzenosti vo vSetkom okrem hriechu. Prijal pravé l'udskeé
telo a l'udskt dusu.

Tato Bohom zjavenu pravdu o Christu (ako o pravom Bohu a pravom c¢loveku) Cirkev stale
vyznavala, vyznava a bude vyznavat' naveky. Cirkev mocou Bozskej sily zakotvila a slovne
vyjadrila tto Bozska pravdu v nemenitelnom Symbole vSeobecnej Cirkvi: ,,Nas radi ¢elovik i
naSeho radi spasenija sSedSaho s nebes i1 voplotivSahosja ot Ducha Svjata i Marii Divy, 1
vocelovicasja. Razpjataho ze za ny pri Pontijstim Pilati, i stradav$a i pohrebenna. I voskres$aho v
tretij denl po pisanijem. I vozSedSaho na nebesa i sid’aS¢aho odesnuju Otca. I paki hrjadu$caho so
slavoju suditi Zivym 1 mertvym Jehoze carstviju nebudet konca (Kvoli ndm l'ud’om a kvoli naSmu

spaseniu zostupil z neba a vtelil sa zo Svédtého Ducha a Marie Panny a stal sa ¢lovekom.

189 Ibidem, str. 73.
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Ukrizovany bol za nas za Pontského Pilata, trpel a bol pochovany. Ale treticho dna vstal z
mftvych podla Pisma. A vystupil na nebo a sedi po pravici Otca. A opit’ pride v slave sudit’
zivych i mftvych a Jeho Kralovstvu nebude konca).*

Cirkev stale takto verila a branila ucCenie proti heretikom, ktori popierali Clovecenstvo

Christovo.190 Proti takto zmySl'ajicim heretikom vystupovali jednotlivi sv. otcovia. Horlivy

zastanca krestanskej viery, sv. Ignac Bohonosec, sa pyta: ,,Ako mohol Pan trpiet’ iba zdanlivo, ¢o
tvrdia niektori bezboznici, potom za ¢o trpime? V tom pripade by sme zomreli a nasa viera straca
zmysel* (Tralskym, s. 10).

Sv. Irenej Lyonsky piSe: ,,Slovo Bozie sa stalo ¢lovekom a Syn Bozi Synom c¢loveka, aby
(¢lovek) zjednotiac sa so Synom BoZim ziskal synovstvo, stal sa Synom BoZim. Lebo ina¢ by
sme nemohli ziskat’" vecnost a nesmrtelnost, ak by sme neboli spojeni s vecnostou a
nesmrtelnostou. Ale ako by sme sa mohli zjednotit’ s ve¢nostou a nesmrtelnostou, keby sa
najprv vecnost’ a nesmrtel'nost’ nestala tym, ¢im sme my, ak by vecnost’ nepohltila nevecnost’,
nesmrtel'né smrtel'nost, ¢im by sme ziskali synovstvo?* (Contra haer., I11. kn., XIX. 1)

Ak Christos nebol ¢lovek, hovori sv. Atanaz Velky, potom je ohrozena spasa celého l'udstva.
Isus prijal celého €loveka, dusu a telo. Telo Christovo podl'a prirodzenosti je I'udské, prijal ho od
Marie Panny, ktord je naSa sestra. Podl'a tela sme pribuzni Isusa Christa. Christos sa nazyva

dokonalym Bohom a dokonalym ¢lovekom. Zazracnost’ Vtelenia Isusa Christa spociva v tom, Ze

je pravy clovek, a to ¢lovek bez hriechu.191
Soteriologickou nevyhnutnostou je, zZe Isus Christos bol pravy ¢lovek. Na tom postavil svoje

ucenie o Isusovi ako Spasitelovi Cloveka aj sv. Gregor Teolog.

Isus Christos musel prijat’ celého ¢loveka, lebo to, ¢o sa zjednotilo s Bohom, je spasené.lg2
Adam padol do hriechu tUplne, nie polovicou svojho bytia, preto aj Spasitel prijal celt
prirodzenost’” Adamovu, aby ho spasil celého. Musel prijat’ telo kvoli naSmu telu a dusu kvoli
nasej dusi, lebo iba takto mohol do hriechu padli I'udskd prirodzenost v Adamovi opét’ obnovit’

novy Adam - Spasitel’ Isus Christos.

190 1pidem, str. 75-76.
191 Ibidem, str. 78.

192 Atanasije Jevti¢: cit. dielo, str. 11.
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Isus Christos je preto nazyvany Synom Déavidovym, Synom Abrahamovym, Synom ¢loveka, lebo
prijal na seba l'udskt prirodzenost’.

Sv. Jan Damasky hovori, ze Logos prijal na seba celého ¢loveka, zjednotil sa s nim dokonale, aby

takto daroval ¢loveku spasenie. Lebo to, ¢o by ostalo neprijaté, zostalo by nevylieéené.193

15. Isus Christos - Bohodlovek

Bozie Zjavenie potvrdzuje o Osobnosti Isusa Christa dve pravdy. Prva, ze Isus Christos je pravy
Boh; druha, Ze je i pravy cClovek. Tieto dve pravdy su vSak nasmerované k jednej jedinej
spasitel'nej pravde: Isus Christos je pravy Boho¢love k.194 Nie iba Boh, alebo iba ¢lovek,
ale Bohoclovek. Ked’ tvrdime, ze Isus Christos je pravy Boh a zaroven aj pravy clovek,
vyznavame jednu osobu Bohocloveka Isusa Christa v dvoch prirodzenostiach - Bozskej a
I'udskej. Nepochopitel'nost” Osobnosti Isusa Christa spociva v tom, ako mozu byt’ dve nekonecne
odliSné prirodzenosti spojené v jednej] Hypostaze Loga a ako vytvaraji nepochopitelnu a
nedelitelnt jednotu. A v tomto nepochopitelnom hypostaznom spojeni odliSnost’ bozskej a
I'udskej prirodzenosti ostava, obe prirodzenosti st spojené, ale nezmieSané a nezliate.

Zjavenie, opisujuc Isusa Christa ako pravého Boha a pravého ¢loveka, ukazuje na to, Ze On je
jedina Osoba, v ktorej je bozska a I'udska prirodzenost” spojena do jednej Hypostazy - do jednej
Osoby, a to Osoby Boha Loga. LCudska prirodzenost’ v Christu je dokonald, ale nema vlastnu

hypostazu (osobu). Christos neprijal konkrétnu 'udskt osobu, I'udska prirodzenost’ bola priamo

vhypostazovana do Bozske;j Hypos‘[élzy.lg5

Boh Logos sa vtelil a prijal od Bohorodicky nasu prvotinu - telo ozivené dusou.

Hypostaza Loga, ktora bola predtym jednoducha, stava sa zlozenou z dvoch dokonalych
prirodzenosti: BoZskej a I'udskej. Tato Hypostaza ma i svoju osobitost’: je Synom Boha, odlisuje

sa od Otca a Svitého Ducha, zaroveil sa odliSuje aj od I'udi. Ma stcasne Bozské vlastnosti,

193 prevzaté z dogmatiky Justina Popovica, kn. II., str. 83-84.
194 Jystin Popovic: cit. dielo, kn. II., str. 84.

195 pumitru Staniloae: cit. dielo, kn. II., str. 28-29.
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ktorymi je spojena s Otcom a Svitym Duchom a ma vlastnosti 'udskej prirodzenosti, ktorymi je
spojena s 'ud’'mi.

Napriek tomu, Ze ma tieto odliSnosti, tdito Hypostaza je pravy Boh a pravy ¢lovek. V tom spociva
najosobitejsia vlastnost’ Christovej Hypostazy.

Novozakonné Zjavenie jasne ukazuje, Ze Isus Christos je jedna Osoba, ¢o sa odraza v Jeho
¢innosti, uceni, smrti, Zmrtvychvstani i Nanebovstupeni. Isus Christos ako jedna Osoba si
pripisuje skutky podl'a Bozskej i I'udskej prirodzenosti. Nikde nehovori o sebe ako o dvoch
rozliénych Osobach. Pocas celého pozemského Zivota vystupuje ako jedna jedina a nedelite'na
Osobnost’.

Ked Pan a Boh nas Isus Christos saim seba nazyva Synom c¢loveka a Bozim Synom, v prvom
pripade poukazuje na l'udsku prirodzenost’ a v druhom na Bozsku, pritom vystupuje ako jedna
Osoba vteleného Boha-Slova. V rozhovore s Natanaelom sa nazyva BoZzim Synom a aj Synom
¢loveka, poukazuje na seba ako na jednu a tu isti Osobnost’, ktora si na jednej strane uvedomuje
Bozskt v§emohticnost’, na druhej strane hovori o sebe ako o redlnom ¢loveku. Spasitel’ vystupuje
ako jedna Osobnost’ aj v rozhovore s Nikodémom, pripisujuc si vlastnosti l'udskej prirodzenosti,
ktorymi s priestorova ohranicenost’ I'udského tela, utrpenie, vzkriesenie tela, ale zaroven aj
Bozské vlastnosti - vSadepritomnost’ a ve¢nost’ (Jn 3 13-16).

Najpresved¢ivejsi realizmus vyplyva zo Spasitelovych slov, ktoré o Nom sved¢ia ako o jednej
Osobnosti vteleného Boha-Loga: ,,Az jesm chlib Zivotnyj, iZze sSedyj s nebese. ASCe kto snist’ ot
chliba seho, Ziv budet vo viki. I chlib, jehoze az dam, plot’ moja jest’, juZze az dam za Zivot mira.
Amin, amin hlahol'u vam: AS¢e ne sniste ploti Syna ¢eloviceskaho, ni pijete krove jeho, Zivota ne
imate v sebi. Jadyj] moju plot’ i1 pijaj moju krov imat’ Zivot vicnyj, 1 az voskreSu jeho v poslidnij
deni. Plot’ bo moja istinno jest’ brasno, i krov moja istinno jest pivo (Ja som ten zivy chlieb,
zostupivsi z neba. Keby niekto jedol z tohto chleba, bude zit’ na veky. A chlieb, ktory ja dam, je
moje Telo, ktoré ja dam za zivot sveta. Amen, amen vam hovorim, ze ak nebudete jest’ tela Syna
¢loveka a pit’ jeho Krv, nemate v sebe zivota. Kto je moje Telo a pije moju Krv, ma vec¢ny Zivot a
ja ho vzkriesim v posledny den. Lebo moje Telo je pravdivy pokrm a moja Krv pravdivy napoj)*
(Jn 6, 51, 53-55).

S nemensou jasnostou sa Isus Christos prejavuje ako jedna Osobnost, ked’ sa pred Zidmi sam
nazyva Bozim Synom a Synom ¢loveka, ktory je ako BoZzi Syn vecny a bezpociatocny a ako Syn

¢loveka podlieha utrpeniu a smrti (Jn 8, 23-25, 28, 35, 40, 42, 58). Ako Syn Bozi je bezhriesny a
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Jeho pravda nas oslobodzuje od hriechu a smrti (Jn 8, 46, 32-36). A ako Synovi ¢loveka Mu hrozi
nebezpecenstvo, ze bude zabity a usmrteny (Mt 16, 16-23).

Ked na Tajomnej veceri Spasitel’ odhal’'uje pred svojimi u¢enikmi tajomstvo jednej, neviditeI'ne;j,
nesmrtelnej Osobnosti, hovori im: ,,Izydoch ot Otca 1 priidoch v mir. I paki ostavl'u mir i idu ko
Otcu (Vysiel som od Otca a priSiel som na svet, a zase opust'am svet a idem k Otcovi)“ (Jn 16,
28). Aky podl'a bytia a Osobnosti prisiel Spasitel’ od Otca na svet, takym sa aj vracia k Otcovi,
spojac so sebou vo svojej jedinej nedelite'nej Osobnosti i l'udska prirodzenost’.

Akym odiSiel z tohto sveta, takym zostal aj naveky, nedelitelnym, nemenitel'nym, jednym,
jedinym Panom naSim Isusom Christom: ,,Sej Isus, voznesyjsja ot vas na nebo, takozde priidet,
imze obrazom vidiste jeho idus¢a na nebo (Tento Isus, ktory bol vzaty od nés do neba, pride tak,
ako ste Ho videli ist' do neba)* (Sk 1, 11).

Sv. apostoli jednomysel'ne vyznavaja, Ze Isus Christos je jedna jedind Osobnost’, nedelitel'né a
nemenitel'nd. Nikdy, nikde a v nicom nedelili Pana Isusa na dve bytia, alebo dve Osobnosti, teda
na Isusa Cloveka a Isusa Boha. Jeden je Isus, ktory trpel a vstal zmftvych. Svedectvo sv.
apoStolov privadza k jednému zakladnému tvrdeniu, Ze je to jedna a ta istd Osobnost’ ,,Seho
Isusa voskresi Boh, jemuZe vsi my jesmy sviditelije (Toho istého Isusa vzkriesil Boh, ¢oho sme
my vSetci svedkovia)“ (Sk 2, 32). Druha Hypostaza Svitej Trojice, Boh Logos sa stal telom (Jn 1,
14), pritom zostala vecnou a nemeniteI'nou Hypostazou. Preto, Ze Boh Logos sa stal clovekom,
zostal nemenitelny vo svojej Bozskej Hypostaze, ako Bohoc¢lovek mohol ukazat’ a zjavit’ svoju
vecni Bozskl slavu. To konstatuje sv. Jan Teolog: ,,I vidichom slavu jeho, slavu jako
Jedinorodnaho ot Otca (A videli sme slavu Jeho, slavu ako Jednorodeného od Otca)* (Jn 1, 14).
Jednorodeny a vecny Syn Bozi sa narodil z Panny, ale neprestal byt Bohom, preto je

Boho¢lovek.196 Apostol Pavol o tom sved¢i slovami: ,,Posla Boh Syna svojeho Jedinorodnaho,

razdajemaho ot Zeny (Poslal Boh Syna svojho Jednorodeného, ktory sa narodil zo Zeny)* (Gal 4,
4). Na inom mieste sv. apostol Pavol piSe: ,,Jako v tom Zivet vsjako ispolnenije BoZestva tilesni
(Lebo v Nom (Christu) prebyva vietka plnost’ BoZstva telesne)* (Kol 2, 9), &o jasne poukazuje na
to, ze Isus Christos je dokonaly Boh a dokonaly ¢lovek, t.j. Boho¢lovek. Syn Bozi, ktory je podl'a
tela narodeny z rodu Davidovho, je Isus Christos Pan naS (Rim 1, 3-4), nad vSetkymi Boh nés

(Rim9, 5).

196 justin Popovic: cit. dielo, kn. I, str. 86-87.
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Tajomstvo krestanskej viery je vyjadrené v slovach apostola Pavla: ,,Boh javisja v ploti (Boh sa
zjavil v tele)” (1 Tim 3, 16), teda ako Bohoclovek.

Bozské ucenie Svitého Pisma o BohoClovecenstve Isusa Christa Cirkev stale ochranovala.
Najprv tato krestansku pravdu ndjdeme zakotvenu v starych symboloch apostolskych Cirkvi:
jeruzalemskej, rimskej, antiochijskej, alexandrijskej, cyperskej. Definitivne a nemenitelne je
vyjadrend v Niceocarihradskom vyznani viery, 2-7 ¢lanok, ako sme uz uviedli. Vyznavajuc a
braniac Bohom zjavenii pravdu o Bohoclovecenstve Isusa Christa zakotvent a vyjadrenl v
Niceocarihradskom symbole viery, sv. otcovia IV. v§eobecného snemu este jasnejSie a presnejSie
formulovali tato pravdu slovami: ,,Nasledujiic sv. otcov vSetci jednomyselne vyzndvame
jediného a toho istého Syna, Pana nasho Isusa Christa, dokonalé¢ho podl'a Bozstva a dokonalého
podl'a ¢lovecenstva, pravého Boha a pravého ¢loveka, z rozumnej duse a tela, jednobytného s
Otcom podl'a Bozstva a jednobytného s nami podl'a ¢lovecenstva, vo vSetkom nam podobného
okrem hriechu, narodené¢ho pred vSetkymi vekmi od Otca podl'a Bozstva, v poslednych ditoch
kvoli ndm a kvoli naSmu spaseniu z Panny Marie a Bohorodicky podl'a ¢lovecenstva, jedného a
toho ist¢ho Christa, Syna, Péna, Jednoroden¢ho v dvoch prirodzenostiach, nezliatne,
nemenitelne, nerozluéne, nedelitelne poznavaného, ... nie na dve osoby roztinaného alebo
rozdeleného, ale jedného a toho istého Syna Jednorodeného, Boha-Loga, Pana Isusa Christa, tak

ako z davnych cias proroci o Nom a ako aj sim Pan Isus Christos naucil nds, a ako je aj v

symbole otcov nagich.«197

Bohoclovecenstvom je vyrieSeny problém Boha i ¢loveka. Bohoclovecenstvo Isusa Christa je
zékladnym kametiom krestanstva. Spasenie nachidzame nie u Boha a nie u cloveka, ale u
Bohocloveka Christa. To, Ze Isus Christos je Boh i ¢lovek, Boho€lovek a pritom jedna jedina
Osoba, je prava a zakladna skutoc¢nost’, ale aj tajomstvo krestanstva. Z neho vychadzali sv.

evanjelisti, apostoli, mucenici, sv. otcovia a ucitelia Cirkvi a Cirkev zvestuje tito pravdu dodnes.

16. Sposob hypostatického spojenia dvoch prirodzenosti v Christovi

Osobnost” Isusa Christa tvoria teda dve dokonalé prirodzenosti: ,,Bozska a I'udska®. Zjavenie

uvadza, ze v Christovi je spojeny Boh a ¢lovek, ale nehovori, ako konkrétne. Svété Pismo sved¢i:

197 pozri Justin Popovic, str. 88-89.
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,,Slovo plot’ byst’ (Slovo sa stalo telom)“ (Jn 1, 14), alebo ,,Boh javisja v ploti (Boh sa zjavil v
tele)* (1 Tim 3, 16), ale nevysvetl'uje proces tohto zjavenia. Vo Sviatom Pisme vSak nenajdeme
nazor, zeby jedna prirodzenost druhti pohlcovala, alebo zeby sa jedna premenila na druhq.
Cirkev, vedena Svdtym Duchom, svoju vieru o spdsobe spojenia dvoch prirodzenosti v Osobe
Isusa Christa vyjadrila, ako sme uz uviedli, na IV. vSeobecnom sneme v Chalcedéne. Tym sa
zavfsSil dlhy zapas proti pokusom, ktoré chceli racionalisticky vysvetlit' Vtelenie, a to bud’
zoslabenim BozZstva, alebo ¢lovecenstva v Osobe Isusa Christa.

Prvy, kto sa odhodlal vyjadrit’ vieru Cirkvi o sposobe spojenia dvoch prirodzenosti v Osobe Isusa

Christa, bol Apolinarios Laodicejsky,198 proti ktor¢ho koncepcii vystupovali velki otcovia z

Kapadokie. Apolindrios zil v 4. storo¢i. Bol typickym predstavitelom alexandrijskej Skoly, ktora
v Christovi zdoraziiovala predovSetkym jednotu. Apolinarios ucinil zaver, Ze Christovo
Clovecenstvo uvolnilo miesto Bozskej stranke, a teda ¢lovecenstvo nebolo dokonalé. Pouzil
znamu formulaciu: jedna prirodzenost’ vteleného Boha Slova.

Zasluhou Cyrila Alexandrijského Cirkev prekonala heretické tvrdenie Apolinaria. Podla sv.
Cyrila Alexandrijského Logos - Syn Boha Otca je jednobytny Otcovi podl'a Bozstva, avsak prijal
na seba celt Tudsku prirodzenost’. Nielen telo, ale telo ozivované ,,rozumnou dusou®. Pritom
hovori: ,,Bozstvo a Clovecenstvo nevytvorili jedného Christa, Pana a Syna ako nejaké névum:

dokonal¢ Bozstvo a dokonal¢ CcloveCenstvo bolo nepochopitelne spojené v jednej

Hyposta’tze.“199

Stihlasne so Svitym Pismom ucime, Ze Prostrednik medzi Bohom a c¢lovekom je spojenim
Pudskej prirodzenosti s prirodzenostou Jednorodeného Syna BoZieho. Hldsame, Ze spojenie
dvoch odlisnych prirodzenosti sa uskutocnilo nepochopitelnym spoésobom. Preto vyznavame
jediného Christa, ktory je Boh aj ¢lovek. Tieto dve prirodzenosti tvoria jednotu, avSak st spojené
nezmie$ane a nezliatne* (De vecta fide ad regin 10).

Pre vyjadrenie takého ucenia sv. Cyril Alexandrijsky pouzil formulaciu: ,Jedna prirodzenost’
vteleného Boha Slova“. To potvrdzuje aj jeho dvanast’ anatém, ktoré vydal proti Nestoriovi, z
ktorych uvadzame 4 najvéaznejsie:

1. Ak niekto popiera, Ze Slovo Boha Otca sa hypostazne spojilo s telom - nech je anatéma.

198 j0hn Meyendorff: Teologija bizantijska, Warszawa 1984, str. 199.

199 |pidem, str. 197-198.
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2. Ak niekto po spojeni deli Christa na hypostazy... nech je anatéma.

3. Ak sa niekto opovazi nazyvat’ Christa bohonosnym ¢lovekom a nie pravym Bohom - nech je
anatéma.

4. Ak niekto neuznava, ze telo Pana je telom Slova Boha Otca a Ze sa stalo Jeho vlastnym telom -
nech je anatéma.

V christologickych sporoch stoja proti sebe dve bohoslovecké Skoly - alexandrijska a
antiochijska.

Pretoze z alexandrijskej Skoly vziSiel Apolinarios, ktory zdoérazinoval Bozstvo v Osobe Isusa
Christa a jeho formuléciu, hoci spravne, pouzil a chapal sv. Cyril Alexandrijsky, mnohi v nej
videli monofyzitstvo. Antiochijska Skola viacej akcentovala Tudsku stranku v Osobe Isusa
Christa. Je nesporné, ze tato Skola vychovala mnohych velkych teoldégov, ale vzisla z nej aj
nestorianska heréza, ktora roztinala Christa na dve rdzne osoby. U¢iteI'mi Nestoria boli Diodor z
Tarzu a Teodor z Mopsuestie, ktory bol posmrtne odsudeny.

Nestorios rozliSoval v Christovi dve prirodzenosti a jeho myslenie sa zdalo pravoslavne do
okamihu, kym odmietol Pannu Mdariu pomenovat Bohorodi¢kou. S nestorianizmom Vychod
rychlo skoncoval na III. vS§eobecnom sneme v Efeze roku 431.

Cyrilova definicia ,,jedna prirodzenost’ vteleného Boha Slova“ a boj s nestorianizmom zrodili
opacne krajné tvrdenie - monofyzitizmus. Niektori Cyrilovi Ziaci zobrali definiciu doslovne a
tvrdili, Ze v Christovi je jedna prirodzenost’, t.j. BoZska, a Ze 'udské prirodzenost’ bola pohltena
Bozstvom.

Urcité vysvetlenie Cyrilovej definicie priniesla formulacia papeza Leva Velkého: ,Dei et

hominis una persona (Boh a ¢lovek jedna osoba)+.200

Definicia IV. v§eobecného snemu oznacuje tajomstvo Vtelenia apofaticky; nehovori totiz, ako je
spojené Clovecenstvo a Bozstvo v Isusovi Christovi, ale ako nie st spojené. Hodnotou tohto
vyznania je, Ze zretel'ne odliSuje pojmy prirodzenost’ a osoba.

Monofyzitizmus bol potom obnoveny monotheletizmom - u¢enim, Ze Isus Christos mal iba jednu
volu a jedno chcenie. Preto VI. vSeobecny snem vydal dogmatickt formulaciu o spojeni dvoch
voli a dvoch chceni v Osobe Isusa Christa. Formulacia znela takto: ,,Vyzndvame v stlade s

naukou otcov, ze v Nom (Christovi) su dve prirodzené véle a dva prirodzené spdsoby Cinnosti

200 pymitru Staniloae: cit. dielo, kn. 1., str. 25.
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nerozdelite'ne, nezmenitel'ne, nerozluc¢ne, nezliatne a dve prirodzené chcenia, avSak nie v tom
zmysle, Ze by boli navzajom v protiklade, ale tak, Ze Jeho I'udské chcenie neprotireci Bozskému a
nie je s nim v rozpore, ale nasleduje, alebo lepSie povedané, dobrovol'ne sa podriaduje Jeho
Bozstvu a Jeho v§emohtucemu chceniu.*

Urc¢ity vklad k chéapaniu vztahov medzi CloveCenstvom a Bozstvom v Christove] Hypostaze

vniesol Leontios Byzantsky pojmom ,enhypostaton - vhypostazovanie, t.j. ze Tl'udska

prirodzenost’ je vhypostazovana do Bonkej.ZO1

Tuato ideu d’alej rozvinul sv. Maxim Vyznavac, podl'a ktorého obe prirodzenosti v Christu maju
schopnost’ istého vzajomného prenikania bez toho, aby nastalo ich zmieSanie. Pre vyjadrenie
vzajomného prenikania dvoch prirodzenosti pouzil pojem perichorisis (obitanie, prebyvanie,
objatie). Perichoréza je stav, ked” Christovo Bozstvo prenika Jeho ¢loveéenstvo Bozskymi

Energiami. Od prvého okamihu je Vtelenie podobné roztavenému zelezu, ktoré je preniknuté

ohnom, ale pritom vo svojej podstate zostava relezom.202

Premenenie sa Isusa Christa na hore Tébor odhalilo sv. apostolom a nam zbozstenie l'udskej
prirodzenosti, prenikanie ¢lovecenstva BoZskymi Energiami. To ist¢é nachddzame u sv. Jana
Damaského, ktory pre vyjadrenie perichorézy pouziva latinsky pojem ,,communicatio
idiomatum* (vzajomnost’ vlastnosti) a u¢i, ze oheni Jeho BozZstva navzdy objima a rozplamenuje
I'udsktl prirodzenost. Tu je odpoved, preCo sviti zostavaju I'udmi a mo6zu byt ucastnikmi

BozZstva, mozZu sa stat’ bohmi podl'a blahodate.203

17. Désledky hypostdazneho spojenia dvoch prirodzenosti v Isusovi Christovi

Désledok hypostazneho spojenia Bozskej a l'udskej prirodzenosti charakterizuje Osobnost’
Bohocloveka. Samotny sposob hypostazneho spojenia mé apofaticko - katafatickti povahu, preto

aj dosledok tohto hypostazneho spojenia ma apofaticko - katafaticka povahu.

201 Ibidem, str. 27.
202 j0hn Meyendorff: cit. dielo, str. 200.

203 protojerej John Meyendorff: Vvedenije v svjatootedeskoje bogoslovije, New York 1982, str. 315.
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Otcovia IV. vSeobecného snemu sa o spojeni dvoch prirodzenosti, Bozskej a 'udskej, vyjadrili, ze
s spojené v jednej Hypostaze nezliatne, nezmenitelne, nerozdelitelne a nezmieSane. Tato
christologickd dogma je vychodiskom pochopenia dosledkov hypostazneho spojenia dvoch
prirodzenosti, lebo len jednota Christovej Hypostazy ndm ukazuje na dosledky tohto spojenia,
ktoré su dvojakého druhu. V prvom pripade st to dosledky v konani Osoby Isusa Christa,

Bohocloveka, a v druhom dosledky vyplyvajuce pre nés, pre l'udi, konkrétne: v désledku Vtelenia

sa ¢lovek moze stat’ Bohom podla _blahodate* 204

Z hypostazneho spojenia dvoch prirodzenosti v Isusovi Christovi vyplyvaju tieto dosledky:

a) spojenie vlastnosti dvoch prirodzenosti,

b) kendza (dobrovol'né ponizenie) Bozieho Syna vo Vteleni, utrpeni a smrti na Krizi a zboZstenie
Jeho l'udskej prirodzenosti,

c) Panna Maria je Bohorodicka,

d) Spasitel'ova bezhriesnost’,

e) Christovi ndlezi ucta (klananie sa) ako Bohu.205

A/ SPOJENIE VLASTNOSTI DVOCH PRIRODZENOSTI

Spojenie vlastnosti BoZskej a l'udskej prirodzenosti v Isusovi Christovi je podmienené jednou
Hypostazou Bohocloveka. Isus Christos by nas nemohol spasit, ak by oddelene prejavil
vlastnosti Bozskej prirodzenosti a osobitne (oddelene) vlastnosti I'udskej prirodzenosti. Zostal by
pre nas ako Boh nedostupny a spojenie dvoch prirodzenosti by nebolo pre nas spasitelné.
Nedoslo by ku kenoze, ¢o je zdkladom Vtelenia, Panna Maria by nebola Bohorodi¢kou, nedoslo
by k zboZsteniu 'udskej prirodzenosti v Osobe Isusa Christa a samozrejme nemohlo by dojst’ ani

k naSmu zbozsteniu.

204 pystin Popovi¢: Dogmatika pravoslavne Crkve, Beograd 1935, diel I, str.176-177.

205 Takéto dosledky sumarizuje vo svojej knihe Dumitru Staniloae, v Pravoslavnej dogmatike 11, Beograd
1993, str. 40-73.
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Argumentovat’ mozZeme aj z iné¢ho aspektu. Ak by nebolo spojenia vlastnosti dvoch prirodzenosti
v Osobe Isusa Christa, Hypostaza by sa prejavovala ako Ciste Bozska a Ciste I'udska. Boh Logos
by nehovoril Tudskymi slovami a 'udska prirodzenost’ v Christovi by bola nie v aktivnej, ale v
pasivnej ulohe. Aj my l'udia by sme nemohli zit' v jednote s Bohom. Boh by sa nevtelil a ¢lovek
by sa nezbozstil. Christos vo svojej Osobe by nezjednotil oba svety, duchovny a materialny
(neviditelny a viditelny). Tak isto by clovek nemohol prijat Bozské Energie, ak by obe
prirodzenosti neboli spojené. Viedlo by nas to k panteizmu. VSetko potrebné pre spasenie nam

vSak zarucuje iba spojenie dvoch prirodzenosti, presnejSie, ze Hypostdza z dvoch prirodzenosti je

vteleny Boh Logos.206

Svité Pismo ukazuje, Ze vSetky skutky Isusa Christa st skutkami jednej Hypostazy. Myslienky
Christa st mySlienkami jednej Osoby. Dielo spasenia, zivot 1 bytie Isusa Christa, je prejavom
jednej Osoby. Ale pri vsetkej tejto hypostaznej jednote Bozska prirodzenost,, a tak isto aj 'udska,
zostava vo svojich hraniciach. Hypostadza je ta, ktord vlastnosti jednej prirodzenosti Cini aj
vlastnostami druhej. Preto svity apostol Pavol hovori v liste ku Korintskym krestanom o Isusovi
Christovi: ,,Hospoda slavy raspjali (Pan slavy, ktorého ukrizovali)“ (1 Kor 2, 8). V knihe Skutky
svitych apostolov ten isty apostol o Nom hovori, Ze ,,Cerkov Hospoda i Boha, juZe staza kroviju
svojeju (Pan Boh si Cirkev Boziu vlastnou krvou vydobyl)“ (Sk 20, 28). Na inom mieste sa svity
apostol Pavol o Christovi vyjadruje: ,,Vtoryj celovik Hospod’ s nebese (Druhy clovek je Pan z
neba)“ (1 Kor 15, 47). V liste k Rimanom uvadza, ze ,,primirichomsja Bohu smertiju Syna jeho
(sme zmiereni s Bohom smrt’ou Jeho Syna)“ (Rim 5, 10). V liste k Rimanom este pise: ,,Ize ubo
svojeho Syna ne poSc¢adi, no za nas vsich predal jest’ jeho (Boh neusetril svojho vlastného Syna,
ale vydal Ho na smrt’ za vSetkych)* (Rim 8, 32).

Tak isto sa vo Svitom Pisme Isusovi Christovi ako Synovi ¢loveka pripisuju vlastnosti, ktoré st
dosledkom Jeho Bozskej prirodzenosti. Svity apostol Jan cituje slova samotného Isusa Christa: ,,|
niktoze vzyde na nebo, tokmo sSedyj s nebese Syn Celoviceskij, (Ale nikto nevstupil hore do
neba, iba Ten, ktory zostupil z neba, Syn &loveka)“ (Jn 3, 13). Dalej je o Nom dosvedéené, Ze ma
,Vvlast’ otpuScati hrichi (moc odpustat’ hriechy)* (Mt 9, 6), je Mu pripisované vecné Bozie

Synovstvo (Mt 16, 13, 16), Ze vykona posledny sid nad svetom (Jn 5, 27).

206 |pidem, str. 40-41.
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Svité Pismo ukazuje, Zze na jednej strane Isus Christos o sebe vyhlasil: ,,Az vo Otci, i Otec vo
mni (Ja som v Otcovi a Otec je vo mne)“ (Jn 14, 11), a na druhej strane povedal: ,,Nyni Ze isCete
mene ubiti, celovika, ize istinu vam hlaholachu, juze slySach ot Boha (Ale teraz hl'adate ma zabit’,
¢loveka, ktory vam hovoril pravdu, ktort som pocul od Otca)*“ (Jn 8, 40).

Dejiny Cirkvi nas presvied¢aju o tom, Ze boli heretici, ktori z neznalosti videli v Christovi len
telesnost’ a popierali slovad Evanjelia: ,,V nacali bi Slovo, i Slovo bi k Bohu (Na pociatku bolo

Slovo a to Slovo bolo Boh)* (Jn 1, 1). Ini v Nom videli iba Bozskost’ a zabudali na svedectvo

Janovo: ,,Slovo plot’ byst’ (Slovo sa stalo telom)* (Jn 1, 14).207
Svity Atandz Velky nazyva vztah vlastnosti dvoch prirodzenosti v jednej Hypostaze Isusa

Christa ,,idiopiisis<,208 ¢o v preklade znamena privlastnenie vlastnosti jednej prirodzenosti

druhou pomocou Hypostazy.

Z Christove] Hypostdzy, ktord spaja obe prirodzenosti, sa zraci dokonald cinnost' l'udskej
prirodzenosti. Ked’ svity Maxim Vyznava¢ opisuje spojenie dvoch prirodzenosti v Hypostaze
Isusa Christa, hovori aj o spojeni vlastnosti tychto prirodzenosti. Podl'a neho Isus Christos ako
Boh koné T'udsky, ale ako ¢lovek zjavuje nam BoZstvo. Trpi Bozsky, lebo trpi dobrovolne,
pretoze nie je obycajny ¢lovek. Jeho skutky su pre nas zazracné, lebo ich konal v I'udskom tele.
Svity Maxim Vyznavac sa o vzdjomnom prenikani dvoch prirodzenosti v Christovi vyjadruje v
tom zmysle, ze pri niom dochadza k zbozsteniu l'udskej prirodzenosti. V Osobe Isusa Christa
doslo ku vzijomnému prenikaniu prirodzenosti uZ tu na zemi a z toho je zjavné, Ze aj naSe
zboZstenie nie je determinované naSim vzkriesenim, ale urcity stupenl theosisu mame moznost’
dosiahnut’ uz tu na zemi, poc¢as svojho pozemského Zivota.209

Bozi Syn tym, ze sa vteluje, obohacuje lI'udskt prirodzenost’ svojimi dokonalostami. Svity
Maxim Vyznavac o tom piSe, ze Christovo telo ,,je svité, ma silu Celit’ kazdej chorobe. Bolo a je

svité nie preto, lebo my si to myslime, ale je svité, pretoze je chrimom Boha Loga, ktory

posvicuje svoje telo Svitym Duchom.“210

207 Justin Popovic: cit. dielo, str. 178.
208 Fragmenta varia; P. gr. t. 26, col. 1224 BC.
209 Opuscula theologica et polemica, P.G., 91, 117 B.

210 |pidem, 108 B.
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Ako je nase telo bytostne spojené s dusou a nie je iba materialne a nemozeme si ho predstavit’, ze
by zilo bez duse, tak je to aj s 'udskou prirodzenost'ou vhypostazovanou v Logu.

Pravoslavna teoldgia sa nestotoziiuje s ndzorom, ze Bozi Syn prijima l'udsku prirodzenost’ preto,
aby sa stal naSim pravnym zastupcom, alebo aby za nas platil a trpel namiesto nas, ako je to v
zéapadnej teologii. Prijatie 'udskej prirodzenosti, ako aj prenikanie vlastnosti dvoch prirodzenosti

sa uskuto¢iiuje na zaklade ikondomie (dobrovolného budovania naSej spdsy) a nie na zaklade

nevyhnutnosti.211

Svojim Vtelenim Bozi Syn otvara nam l'ud’om cestu k dokonalosti. Preto svity evanjelista Jan o
Nom napisal: ,,V tom zivot bi, 1 zivot bi svit ¢elovikom (V Nom bol Zivot a tento Zivot bol
svetlom pre l'udi)* (Jn 1, 4). Iba spojenie vlastnosti dvoch prirodzenosti v Osobe Isusa Christa
nam umoziuje redlne sa zapojit' do Zivota v Nom. Tak ako v Hypostaze Christa nedoslo k
zmensSeniu l'udskej prirodzenosti, aj v kazdom c¢loveku, ktory uskutocnuje zivot v Christu,

nedochddza k zmensSeniu l'udského bytia, ale k jeho obohateniu. Pdsobenie Svédtého Ducha

nevyvolava negovanie ¢loveka, ale ho obohacuje.212

B/ KENOZA SYNA BOZIEHO VO VTELENI, UTRPENI A SMRTI NA KRiZI A
ZBOZSTENIE JEHO DUDSKEJ PRIRODZENOSTI

Aby mohol Bozi Syn naplnit’ l'udsku prirodzenost’ ,,svojou slavou®, ,,slavu jako Jedinorodnaho ot
Otca, ispoln blahosti i istiny (slavou ako Jednorodeného od Otca, plného blahodate a pravdy)* (Jn
1, 14), bolo treba, aby si I'udsku prirodzenost’ ,,0svojil*, aby ju prijal. Toto prijatie I'udskej
prirodzenosti ide cez pokoru prirodzenosti Bozej alebo tzv. ken6zu. U svitého evanjelistu Jana o
tom Christos hovori ako o ,,umenSeni“ povodnej sldvy, do ktorej sa po splneni spasiteI'ného
poslania Bozi Syn opét’ vracia: ,,I nyni proslavi mja ty, Otce, u tebe samoho slavoju, juze imich u
tebe prezde mir ne byst’ (A teraz ty, Otce, oslav ma svojou sldvou, akit som mal u Teba prv nez
bol svet) (Jn 17, 5). Svity apostol Pavol o tomto stave hovori ako o ochudobneni, na zaklade

ktorého sme my l'udia zbohatli. V druhom liste ku Korintskym krestanom pise: ,,Viste bo blahost’

211pymitru Staniloae: cit. dielo, str. 45.

212 Ibidem, str. 56.
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Hospoda naseho Isusa Christa, jako vas radi obnis¢a bohat syj, da vy niScetoju jeho obohatitesja
(Poznate predsa Stedrost’ Pana nasho Isusa Christa; bol bohaty, ale kvoli vam sa stal chudobnym,
aby ste vy Jeho chudobou zbohatli)*“ (2 Kor 8, 9).

Na zaklade toho Leontios Byzantsky vidi v prichode BoZieho Syna ,,liek* na nasu bolest’. Cez
ikonomiu jediny premudry Lekar nasich dusi prijima na seba naSe utrpenia a uzdravuje bolest’
vsetkych. Uz odddvna mozeme vidiet' v prichode Bozieho Syna dve etapy. Prva je ta, ktora
predchadza Vteleniu, kedy Bozi Syn vie, Ze sa vteli, druhd spociva v tom, ze Boh prijima na seba
nase utrpenie. Vo svojej podstate druha sa zacleniuje do prvej. Bozi Syn sa neponiZil preto, aby
zni¢il naSu prirodzenost, ale cielom Jeho kendzy bolo povysenie €loveka a oslobodenie od
utrpenia.

O dvoch etapach prichodu Bozieho Syna hovori svity apostol Pavol v liste k Filipanom takto:
,»Slje bo da mudrstvujetsja v vas, jeze vo Isusi Christi. IZe vo obrazi Boziji Syn, ne
voschiS¢enijem neps€eva byti raven Bohu. No sebe umalil, zrak raba prijim, v podobiji
¢eloviCestim byv, i obrazom obritesja jakoze Celovik. Smiril sebe, poslusliv byv daze do smerti,
smerti ze krestnyja. Timze 1 Boh jeho prevoznese i darova jemu imja, jeZze pace vsjakaho imene,
da o imeni Isusovi vsjako kolino poklonitsja nebesnych i zemnych i preispodnich, i vsjak jazyk
ispovist, jako Hospod’ Isus Christos v slavu Boha Otca (Osvojte si zmysl'anie Isusa Christa, ktory
hoci sam bol Boh, nedoméhal sa BoZskych narokov, zriekol sa sld&vy a moci a ochotne prijal
ulohu najobycajnejSicho Cloveka. Ba trpel aj také ponizenie, Ze Ho usmrtili na Krizi ako
najvicsieho zlocinca. Ale prave preto Ho Boh povysil a Jeho menu dal taka slavu, ze sa pred
Jeho menom raz sklonia vSetky nebeskeé sily, vSetci 'udia na zemi i pod zemou a v Ucte a na slavu
Boha Otca kazdy vyzna, ze Isus Christos je nas Pan)* (Filip 2, 5-11).

Svity Cyril Alexandrijsky majuc na zreteli slova svitého apostola Pavla o ponizeni uci, ze
kenéza sa nevztahuje na l'udskl prirodzenost’, ktort Bozi Syn prijal, ale na samotného Syna
Bozieho. Boh Logos sa musel ponizit, aby mohol prijat’ naSu prirodzenost a zboZzstit' ju. Bez
ponizenia by nedoSlo k spaseniu ¢loveka. Ucenie svitého Cyrila Alexandrijského, Ze ponizenie sa
nevztahuje na l'udska prirodzenost’ v Christovi, ale na Bozieho Syna, nachadzame aj v dielach
d’alSich otcov a ucitel'ov Cirkvi.

Pravoslavna Cirkev uci, ze Bozstvo netrpelo. Utrpeniu podliehala I'udska prirodzenost. To, Ze

Bozské prirodzenost’ netrpela, si netreba predstavovat’ tak, ze bola I'ahostajnd k tomu, ¢o bolo v
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Hypostaze Isusa Christa I'udské. Bozska prirodzenost’ sa zucastiiovala na utrpeni, a to tak, ze

udel'ovala silu Hypostaze Christa na to, aby preniesla vSetky I'udské utrpenia.213

Bozi Syn utrpenia spojené s 'udskou prirodzenost’ou prijal, nie vSak preto, aby im podl'ahol, ale
aby nad nimi zvit'azil svojou Bozskou silou. Kendéza Bozieho Syna spoc¢ivala v tom, Ze prijal a
ucinil svojou l'udskt prirodzenost s jej slabostami, ale nezatazeni hriechmi. V ¢om spocivalo
toto prijatie, zostava pre nas tajomstvom, lebo ide o tajomny vztah Bozskej Hypostazy a I'udske;j

prirodzenosti.

Isus Christos mohol vykonat’ spasitelné dielo len preto, Ze sa v Nom Bozi Syn poni2i1.214 Trpiet
bez reptania je prejavom BoZzej sily v Osobe Isusa Christa. Preto v pravoslavnej ikonografii
ukrizovany Christos to nie je padly a zroneny Christos, ale Ten, ktory vitazi nad zlom. Vidime
teda, ze zmysel kendzy spociva aj v tom, Ze Bozi Syn ucinil l'udska prirodzenost’ aktivnou
prostrednictvom svojej lasky, o sa prejavilo prave v manifestovani sily pri prekondvani utrpenia.
Kenodza taktieZ nesmie byt nami chdpand a vysvetlovand ako pad Bozstva z Boha, lebo Bozia
kenodza bola dobrovol'na, bol to prejav Bozej lasky k I'udom, pri¢om Bozstvo zostalo v kenoze

nezmenené.215 V kenoze sa Bozi Syn ponizil na uroveil sluzobnika, preto takej povahy je Jeho

misijné dielo, ktoré konal na tomto svete. Svité Pismo presviedca o tom, Ze Isus Christos posluzil
kazdému a pomahal vSetkym, ktori Jeho pomoc potrebovali.216

Krestanstvo je vo svojej podstate kendza. Preto je nemysliteI'né bez pokory, lasky, poniZenia,
sebaobetovania pre inych, bez utrpenia a nesenia kriza. S tymto musi pocitat’ kazdy ¢lovek, ktory
sa rozhodol prijat’ svéta tajinu krstu, ¢ize sa rozhodol stat’ ¢lenom mystického Tela Christovho,
Cirkvi.

Kenoza je jednym zo zékladnych znakov pravej Christovej Cirkvi. Lebo tak ako Christos nie je
myslitelny bez Golgoty a Kriza, tak isto aj Jeho Cirkev nie je mysliteI'na bez poniZenia. Preto iba

ti, ktori takto vnimaju krest'anstvo, ho chapu spravne.

213 |pidem, str. 45-46.
214 Ibidem, str. 47-48.
215 Ibidem, str. 49-50.

216 |pidem, str. 51-52.
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C/ PANNA MARIA - BOHORODICKA

Pravoslavna Cirkev si hlboko cti osobnost’ Panny Marie. Presvied¢ame sa o tom z naSej
liturgickej a bohosluzobnej praxe. V pravoslavnej Cirkvi niet takej bohosluzby, na ktorej by sme
nevzdavali Gctu Marii. Okrem toho mame v Cirkvi aj osobitné bohosluzby, v ktorych vzdavame
uctu tejto neobycajne;j zene.217

Pravoslavna Cirkev o Marii uc¢i, Ze je Bohorodicka a navzdy Panna (Prisnodeva). Obe tieto
pravdy vyplyvaji zo Zjavenia. Vecné panenstvo predpovedala Mdrii uz starozdkonna vizia a
potvrdila ju novozdkonnd Bohol'udska realita. Prorok Izaid§, nazyvany starozdkonnym
evanjelistom, predpovedal svojou Bohom vnuknutou reCou novozakonni pravdu o Narodeni
Boha z Panny: ,,Se, Diva vo ¢revi priimet i rodit Syna, i narekut imja jemu Emmanuil, jeze jest’
skazanno: ,,S nami Boh* (Hl'a, Panna po¢ne a porodi Syna a d& mu meno Emanuel, ¢o znamena:
,»S nami Boh*)“ (Iz 7, 14; Mt 1, 23). Teda uz prorokovi Hospodin o Marii zjavuje, ze aj pred
Vtelenim aj po Vteleni Boha Loga bude a zostane Pannou. Zjavuje mu to v symbolickom videni
svatych vrat, brany, cez ktoru prechadza sam Hospodin, nd§ Boh, ale brana zostava pritom
navzdy neporusend (zatvorena) (Ez 27, 43, 44 kap.).

Prvé, ¢o nam zvestuje Novy Zakon o Marii, je to, Ze pocala Spasitela sveta bez ucasti muza.
Sved¢i o tom rozhovor Mérie s archanjelom Gabrielom, ktory jej priniesol zvest’ o pocati. Ked’
jej archanjel oznamil, Ze porodi Spasitela: ,,rece Ze Marijam ko anhelu: Kako budet sije, idize
muza ne znaju; I otvis€av anhel reCe jej: Duch Svjatyj najdet, i sil vySiiaho osinit ta. Timze 1
razdajemoje svjato nareCetsja Syn Bozij (Maria povedala anjelovi: Ako sa to stane, ked’ ja
neznam muza? Naco jej anjel riekol: Svity Duch zostlpi na teba a moc Najvyssieho t'a zatoni a
preto aj to splodené bude sa volat’ Syn Bozi)“ (Lk 1, 34-35). Potvrdenia o pocati Spasitel’a sveta
bez ucasti muza sa domaha aj spravodlivy Jozef, ktory ju chcel prepustit. Nato sa mu vSak
zjavuje anjel Panov a zvestuje, Ze to, ¢o je vo svitej Panne, ,,ot Ducha jest’ Svjata (Je pocaté od
Svitého Ducha)“ (Mt 1, 20).

Aj svity evanjelista Mati§ pod vnuknutim Svétého Ducha zvestuje spravu o Narodeni Isusa
Christa: ,,Isus Christovo rozdestvo sice bi: Obrucennij bo byvsi materi jeho Mariji Josifovi,

prezde daze ne snitisja ima, obritesja imusci vo ¢revi ot Ducha Svjata (A Narodenie Isusa Christa

217 prot. Sergij Bulgakov: Kupina Neopalimaja, Paris 1927, str. 5.
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bolo takéto: Jeho matka Méria bola zasniibena s Jozefom. No eSte prv ako sa zisli, ukéazalo sa, ze
je tehotna od Svitého Ducha)“ (Mt 1, 18).

Ta skuto¢nost, ze sa v nej pocCala I'udskd prirodzenost’ Loga, si vyzadovala, aby bola pred
pocatim, v pocati, v rodeni i po rodeni Pannou. Ked’ze sa v nej uskutoc¢nilo takéto tajomstvo,
nebolo mozné, aby aj po nom nezostala darovand Bohu, t.j. Panna.

Aj slova Evanjelia: ,,I ne znajase jeja, dondeze rodi Syna svojeho pervenca (Ale ju nepoznal,
dokial’ neporodila svojho prvorodeného Syna)“ (Mt 1, 25), neznamenaji, Ze ju po Narodeni
Spasitela Jozef poznal. Mati§ pouzitim pojmu ,,dokial** dal najavo, Zze Panna aj po Narodeni
Spasitela zostala absolitne nedotknutd. Pojem ,,dokial* sa vo Svitom Pisme nepouziva na
ohranienie Gasu, alebo obdobia. Zalmista David sa o Bozej existencii vyjadruje: ,,Od vika do
vika Ty jesi (Ty si od vekov az na veky)“ (Z 90, 2). Neznamena to viak, 7e BoZia existencia sa tu

ohranicuje. Naopak, tymto vyjadrenim sa ukazuje na vecnu a Casovo neohrani¢eni Boziu

existenciu. V takomto zmysle pouzil pojem ,,dokial* aj svéty evanjelista Matus.218
Cirkevnoslovansky pojem ,,pervenec v nasom preklade ,,prvorodeny®, ktory uziva evanjelista
Matis (1, 25), znamené v nasSom jazyku ,,jedinacika®, t.j. takého, ktory sa narodil prvy, ale uz
potom nemal ani brata ani sestru. CiZe grécky pojem ,,protétokos”, rovnako aj cirkevnoslovansky
»pervenec* oznacuju prvorodeného, ale sucasne aj jediného.

Ti, ktori neveria vo ve¢né panenstvo Marie, argumentujl textom z Evanjelia podl'a Matasa (13,
55), kde je povedané, Ze Isus Christos mal bratov aj sestry. Priamo st uvedené mend bratov,
Jakub, Simon a Juda.

Tento text pochopime spravne jedine vtedy, ak si uvedomime, Zze pojem ,,adelfos”, v naSom
preklade brat, sa v gréctine pouziva v §irSom vyzname. Nim su v gréckom jazyku oznaCovani aj
blizki pribuzni a nielen brat podl’a narodenia. V takomto Sirokom vyzname sa spominany grécky
pojem pouziva aj v Biblii. Tak uz v Septuaginte Abraham a L6t st nazvani bratmi (Gen 13, 8),
pritom Lot bol synom Abrahamovho brata Arana (Gen 12, 4-5). Bratmi st pomenovani Jakub a
Laban. Je vsak zname, ze Jakub bol synom Labanovej sestry Rebeky, zeny Izaka (Gen 29, 15). V
takomto zmysle je potrebné chapat’ aj pomenovanie ,,brat Isusov*.

Podl'a niektorych svitych otcov Cirkvi ,bratia a sestry Isusa“ boli detmi Jozefa z prvého

manzelstva (sv. Epifanij, sv. Ambroz, sv. Gregor Nissky, sv. Jan Zlatousty, sv. Cyril

218 Jystin Popovic: cit. dielo, str. 235-236.
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Jeruzalemsky a 1i.). Podla inych svitych otcov boli to deti Marie Kleopovej, pribuznej

Bohorodiéky.219

Cistota Panny Marie spocivala v tplnej oddanosti Logu a iba v takomto pripade moze Svity
Duch tplne prekonat’ prirodny zakon rodenia. Kto sa oddava véasiiam, nie je Cisty a u tych Svity
Duch nemoze prekonat’ prirodny spdsob rodenia. Panna Maria vSak zila v pokore a telesnej
Cistote, preto aj v sebe mohla pocat’ telo Bozieho Loga. Tuto tlohu mohla splnit’ prave preto, ze
zila v oddanosti Bohu, Cistote. Lebo kto sa nesnazi o dosiahnutie Cistoty, nemoze byt posvéiteny
Svéatym Duchom,lebo Duch nad nim nema moc. Kto sa vSak plne odda Bohu ako starozakonni
proroci alebo Panna Maria, toho posvécuje a naplituje Svéty Duch.

Panna Madria bola posvitend a naplnend Svitym Duchom. Ved do nej zostlpil hypostaticky
Logos a formoval v nej svoju 'udskll prirodzenost’ posobenim Svétého Ducha, ktory ju o€istil od

dedi¢ného hriechu, aby Bozskd Hypostaza neprijala l'udskt prirodzenost’, ktora by sa nachadzala

pod hriechom a prirodzenym zakonom rodenia v bolestiach.220

Kazdy, kto sa narodi z ¢loveka, je ¢lovek. Aj ten, ktory sa narodil z Panny Marie, je Clovek.
Avsak Ten, ktory od nej prijal 'udski prirodzenost’ a s takou sa z nej narodil, je Hypostazou,
ktora nie je odliSnd od Bozskej Hypostazy. Preto Cirkev vzdy vyznavala Pannu Mariu
Bohorodickou, lebo z nej sa narodil sdm hypostaticky Syn Bozi podla svojej l'udskej
prirodzenosti. Prirodzenost’ vSak nikdy nie je bez Hypostazy a Hypostaza, ktora sa rodi z Panny

Mirie, je totoznd s Hypostazou Bozského Loga, ktory sa Vtelenim stal aj Hypostazou l'udske;j

prirodzenosti.221

Bozie Zjavenie ndm predstavuje Isusa z Nazaretu, Syna Panny Mdrie ako pravého Boha, ktory je
nas$im Panom. UZ nami uvedeny text z knihy proroka IzaidSa je toho dokazom. Izaid§ priamo
piSe: ,,Se, Diva vo ¢revi za¢net i rodit Syna, 1 narecesi imja jemu Emmanuil (Hl'a, Panna po¢ne a
porodi Syna, ktorého nazve menom Emanuel, ¢o znamena: S nami Boh)* (Iz 7, 14). IzaiaSovo

proroctvo sa naplnilo. Samotny anjel Bozi zvestuje Panne Marii, Ze porodi Syna Bozieho (Lk 1,

219 |pidem, str. 237-238.
220 Dimitru Staniloae: cit. dielo, str. 54-55.

221 Ibidem, str. 53.
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35). Aj svita Alzbeta, naplnend Svatym Duchom (Lk 1, 41), nazyva Pannu Mariu Matkou Pana,
¢o ukazuje na to, Ze samotné pomenovanie Bozia Matka, Bohorodicka je od Svidtého Ducha.
Svity apostol Pavol v liste ku Galatskym krestanom pise: ,,Posla Boh Syna svojeho
Jedinorodnaho, razdajemaho ot Zeny (Boh poslal Syna svojho Jednorodeného, narodeného zo
zeny)“ (Gal 4, 4), preto Cirkev tu, z ktorej sa narodil, pravom nazyva Matkou Boha,
Bohorodic¢kou. Tak isto aj v liste k Rimanom napisal: ,,Christos po ploti, syj nad vsimi Boh
(Christos podla tela, ktory je nadovsetko Boh)“ (Rim 9, 5), a ta, ktora Ho priviedla na svet, je
Jeho Matka, Bohorodicka.

Popieranie tejto skuto¢nosti je popieranie samotného Vtelenia BoZieho Syna, Ze Syn BoZi sa stal
¢lovekom. Neuctievat’ Pannu Mariu Bohorodi¢kou znamena negovat’ Bozstvo v Osobe Isusa
Christa.

Cirkev stale uctievala Pannu Mériu ako Bohorodi¢ku. UZ v diele zndmeho krest'anského ucitel’a
Origena najdeme pomenovanie, ze Panna Maria je Bohorodicka (De principiis Praepatio 4).
Sviaty Dionyz Alexandrijsky v liste Pavlovi Samosatskému tiez nazyva Pannu Mariu
Bohorodickou, lebo z nej sa narodil Christos, pravy Boh (Epist. ad Pavel Samosat., t. 28, 15, 64).
Svity Atandz Velky, ktory vystupoval proti aridnom, nazyva Pannu Mariu Bohorodickou a
argumentuje tym, Ze ona neporodila ¢loveka, ale Bohoc¢loveka Isusa Christa (Contra arian., Orat
3,14).

Svity Cyril Alexandrijsky, ktory branil u€enie vSeobecnej Cirkvi proti nestoridnstvu, nesuhlasil s
Nestoriom, lebo ten zastdval nazor, Ze v Isusovi Christovi, Bohoc¢loveku, su dve hypostazy, a
hlasal, 7e¢ Panna Maria je Clovekorodi¢ka, alebo Christorodi¢ka. Svity Cyril vyhlasil:
,»Vyznavame, ze Ten, ktory sa narodil z Panny Marie, je dokonaly Boh, preto aj Pannu uctievame
Bohorodi¢kou* (Scholia de incarnat. Verbum Dei, P. gr. t. 75, col. 1414 BC).

Nasledujuc svétého Cyrila Alexandrijského Leontios Byzantsky tieZ vystupoval proti Nestoriovi
a vyznaval, ze Panna Maria je Bohorodicka (Adv. Nestor., libr. un, P.G. 86, 1, col. 1649-1722).
Pred svitym Cyrilom Alexandrijskym uz svity Gregor Teoldg silne argumentoval takto: ,,AK
niekto neveri, ze je Svéita Panna Maria Bohorodi¢kou, je d’aleko od Boha“ (List 101 Kaledoniovi
proti Apolinariovi).

Proti nespravnemu tvrdeniu Nestoria vystapila Cirkev na III. vS§eobecnom sneme v Efeze, na

ktorom vyhlasila, Ze Pannu Mariu uctieva ako Bohorodicku. V prvom anatematizme je povedané:
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,Kto popiera, ze Emanuel je pravy Boh a z toho popiera Pannu ako Bohorodicku, lebo z nej sa

telesne narodil Logos Boha Otca, ktory

sa stal ¢lovekom, telom, nech je anatéma.*222

Vieru v Pannu Mariu ako Bohorodi¢ku Cirkev potvrdila aj na dalSich snemoch Cirkvi.
Konkrétne na IV., V. a VI. vSeobecnom sneme.

Tato vieru ochranuje pravoslavna Cirkev dodnes. PresviedCame sa o tom nielen na zaklade
teologickej literatary, ale aj z bohosluzobnych textov, kde je zachovavana ziva viera, ktorou
Cirkev oslavuje Boha. Pocas utierne nas Cirkev priamo vyzyva: ,,Bohorodicu i Mater svita v
pisnech vozveli¢im (Bohorodicku a Matku sveta piesiiami velebme)* (pozri utieren).

Aj pravda o ve¢nom panenstve Bohorodicky je zakotvena v bohosluZzobnom vedomi pravoslavnej
Cirkvi. V nedel'u na utierni v hl. 4. Cirkev vyznéva: ,,.Diva razdajet i po rozdestvi paki Divoju
prebyvajet (Panna rodi a po porodeni stale zostava Pannou)“ (vid’ nedel’a na utierni, hl. 4.). Tak
isto aj v nedel'u na utierni v hl. 5. Cirkev deklaruje svoju vieru takto: ,,Diva bo rodila jesi i Diva
prebyla jesi (Ako Panna si porodila a Pannou si zostala)“ (vid’ nedel’a na utierni, hl. 5.). V kazdej
svitej liturgii pravoslavna Cirkev jasne vyslovuje, aké miesto v jej zboZnosti prinalezi
Bohorodicke. Hned” po Spasitelovi, ktory je samozrejme stredobodom modlitebného a
liturgického diania, vzdava uctu Panne Marii. Knaz pri proskomidii po vybrani ,,Ahnca‘“
(Baranka) vybera casticu, ktora predstavuje Bohorodi¢ku, a pritom vyznava: ,,Predsta Carica
odesnuju tebe, v rizi pozlasceny odijana, preukraSena (Stala Kralovnd po Tvojej pravici odetd
prekrasnym zlatym odevom).“ Tak isto aj po ,,prelozeni® Darov sa modlitebne obraciame k tej,
ktora svetu porodila Spasitel’a, piesiiou: ,,Dostojno jest jako voistinu, blaziti Ta Bohorodicu... (Je
dostojné a spravne oslavovat’ Teba Bohorodicku...)* (pozri Liturgia svdtého Jana Zlatousteho).
Pravoslavna Cirkev uctieva Pannu Mariu z toho dovodu, Ze priniesla svoj vklad ku spaseniu
I'udského rodu, a to tym, ze ona jedina vyplnila to, ¢o Boh pévodne ocakaval od ¢loveka. Podl'a
vyjadrenia sv. Nikolaja Kabasilu, ona jedind pokryla vSetku l'udska zlobu a I'udi ukazala ako
dostojnych jednoty s Bohom i Zem ddstojni na prebyvanie Boha (Nikolaj Kabasila, u P. Nelasa
Bozia Matka /Theomitir/, Tri besedy o Matke Bozej, Atény 1969, 1974 2.vyd., grécky, str. 180).
Tym, ze Panna Maria porodila Bohocloveka Christa, Christos sa plne bytostne spojil s

Adamovymi potomkami.

222 Citované podl’a Justina Popovica: Dogmatika pravoslavne Crkve, Beograd 1935, diel 1., str. 244.
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Rumunsky dogmatista Dumitru Staniloae zaujimavo vysvetluje tito vézbu: Su dva pociatky
existencie Cloveka, Bozi a 'udsky. Bozi Syn dal pociatok existencie ¢loveku pri jeho stvoreni, a
to tak, Ze mu daroval nieCo zo svojho subjektu, ¢im sa clovek stal redlnym subjektom.
Neznamena to vSak, ze Bozi Syn straca zo svojho subjektu. Tak isto je to aj pri Vteleni. Bozi Syn
sdm zo seba vytvara osobnt l'udsku prirodzenost’ za Gcasti Panny Marie ako 'udsky subjekt. Sdm
sa rodi ako ¢lovek. Toto je jeden sposob pociatku 'udského subjektu, ktory sa realizuje Bozskou
a nie l'udskou iniciativou. Druhy sposob pociatku l'udského subjektu je narodenie obycCajnym
spdsobom, z muZza a Zeny. Tento sposob by nesplnil Bozi plan, lebo by nemohol ¢loveka priviest’

k jednote s Bohom.223 Leontios Byzantsky hovori: ,,Telo prijima svoje bytie od Svitého Ducha,

Jeho Zivotodarnym pdsobenim, a od Bohorodicky matériu za svoju substanciu. Logos sa usidlil v
chrame, ktory pripravil Svity Duch® (Contra Nestor, et Eutych., P.G., 86, 1, col. 1343 A). Bozi
Syn mohol l'udsku prirodzenost’ obnovit’ len vtedy, ak tato prirodzenost’ bola v bytostnom spojeni
s Adamovymi potomkami. Preto netvori svoju l'udsku prirodzenost’ z ni¢oho, ako na pociatku
stvorenia, ale prijima ju od Panny Marie. Prave v tom spociva ucast’ Bohorodi¢ky na spasitelnom
diele, ktoré vykonal Isus Christos.224

V suvislosti s u¢enim pravoslavnej Cirkvi o Bohorodicke je treba povedat’, Ze nie vSetci krest'ania
v sucasnosti zachovavaju tuto vieru v identite s prvotnou Cirkvou.

Bohom zjaveni pravdu jednej, svitej, vSeobecnej a apostolskej Cirkvi o Bohorodicke
rimskokatolici zmenili vyhldsenim dogmy o Neposkvrnenom pocati Panny Marie.225 Najprv toto
udenie, ktoré sa objavilo v 9. storo¢i v Spanielsku v diele Paschasia Radberta, existovalo ako
teologumenon. Podl'a neho sa Bohorodicka v Cirkvi takto oslavuje preto, Ze bola oslobodend od
kazdého hriechu, aj dedi¢ného.

Tento teologicky nézor si postupne ziskaval stipencov, ale aj odporcov. V 12. storoCi vznikol
okolo neho velky spor. Mnisi frantiSkani tento nazor obhajovali, proti vystupovali Alexander

Halsky, Bonaventura, Albert Vel'ky, Tomas Akvinsky a taktiez mnisi z rddu dominikanov.

223 Dimitru Staniloae: cit. dielo, str. 54-55.
224 Ibidem, str. 57-58.

225 pyot. Sergij Bulgakov: cit. dielo, str. 78-79.
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V d’alSom obdobi si vSak toto ucCenie ziskavalo na Zapade stale viac privrzencov a menej
protivnikov. SiriteP’mi tohto uéenia boli hlavne frantiskani.

V roku 1661 v bule Solicitudo omnium Ecclesiarum papez Alexander VII. vyhlésil, Ze Panna
Miaria je Cista od dedi¢ného hriechu.

Ked sa papezom stal Pius IX., on svojou bulou Ineffabilis Deus 8. decembra 1854 vyhlasil
ucenie o Neposkvrnenom pocati Panny Marie za dogmu. V uvedenej bule je povedané:
,lvrdime, Ze je ucenie, ktoré hldsa, ze Panna Maria v okamihu svojho pocatia, zvlastnou

blahodat'ou Bozou, vzhl'adom na zésluhy Isusa Christa, Spasitel'a I'udského rodu, bola u¢inena

¢istou od dedi¢ného hriechu, je to Bozie zjavenie a preto musia takto verit’ vietci.«“226

V dosledku tohto vyhldsenia rimskokatolici sviatkujii pocatie (neposkvrnené) Panny Maérie 8.
decembra. Prvotnd Cirkev pocatie Panny Marie Joachimom a Annou sviatkovala 9. decembra.
Tuto tradiciu dodnes zachovava pravoslavna Cirkev.

Pravoslavna Cirkev, ktord verne zachovadva vieru prvotnej krestanskej Cirkvi, neprijima
rimskokatolicke ucenie o NepoSkvrnenom pocati Panny Marie, a to z toho dovodu, Ze tato
novovyhlasena rimskokatolicka dogma sa prie¢i Pismu i Tradicii.

Ved’ svity apostol Pavol vyhlasuje, ze nikto z I'udi nie je oslobodeny od dedi¢ného hriechu. V
liste k Rimanom pise: ,,Vsja pod hrichom byti (VSetci st pod hriechom)* (Rim 3, 9); ,,Vsi bo
sohriSisa i liSeni sut’ slavy Bozija (Pretoze vSetci zhresili a postradaja slavu Boziu)“ (Rim 3, 23).
Pravoslavna Cirkev robi rozdiel medzi hriechom dedicnym a medzi hriechom osobnym. Dedi¢ny
hriech chape ako stav padlého ¢loveka, v ktorom sa kazdy clovek rodi prirodzenym spdsobom.
Tento padly stav je dosledkom hriechu, ktory prvi 'udia Adam a Eva spachali v raji. Dedi¢ny
hriech nie je prejavom nasej slobodnej vole. Je to stav, ktory dedime. Z neho sa v§ak mdZeme
oslobodit’ novym narodenim z vody a Ducha, ¢iZe svétou tajinou krstu.

Ina vec je osobny hriech. Osobny hriech je prejavom nasej slobodnej vole. Osobny hriech nie je
zalezitostou dedicnou.

Ak sa teda dedi¢ny hriech prenasa cestou prirodzeného pocatia a rodenia, potom to znamena, Ze
je od neho oslobodeny iba a jedine sam Isus Christos, ktory sa narodil osobitnym sposobom z

Panny a Svitého Ducha.

226 Jystin Popovic: cit. dielo, str. 256-257.
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Svité Pismo jasne svedcCi, ze Panna Maria bola pocatd a narodila sa prirodzenym sposobom od
sviatého Joachima a Anny, teda bola pocatd a narodila sa s dedi¢nym hriechom. Pismo nikde
nehovori o osobitnom pocati a narodeni Panny Marie.

Pravoslavna Cirkev neoslavuje Pannu Mariu z toho dovodu, Ze bola pocatd bez dedicného
hriechu, ale preto, lebo porodila Spasitela sveta. Ak by sme sa stotoznili s ucfenim
rimskokatolikov a prijali ich ucenie o Neposkvrnenom pocati Panny Marie, ohrozilo by to
autentickost’ I'udskej prirodzenosti, ktori prijal od Panny Isus Christos. Bola by ohrozena nasa
spasa i samotny akt Vtelenia.

Rimskokatolici dokonca tvrdia, Ze Panna Méria musela byt oslobodena od dedi¢ného hriechu,
aby mohla porodit’ bezhrieSneho Christa Spasitela. Ak by sme toto tvrdenie povazovali za
spravne, priviedlo by nas to k stanovisku, ktoré uz v 12. storo¢i vyjadril Bernard Klervosky: ,,Ak

takto tvrdime, potom musime priznat’, Ze aj rodic¢ia, otec a matka Panny Marie boli oslobodeni od

prvorodného hriechu, a nielen oni, ale aj ich pokolenie.“227 V kone¢nom dosledku by to
znamenalo priznat’ neposkvrnené pocatie vSetkym jej predkom az po Adama. Tym by vSak bola
narusena celd biblicka antropologia.

Pravosldvna Cirkev uZz odddvna nazyva vo svojich bohosluzobnych knihdach Bohorodi¢ku
najsvitejSou, najcistejSou, neposkvrnenou a najblahoslavenejSou. Vyzndvame ju aj v inych
superlativoch. Ale toto vSetko pravoslavna Cirkev nevztahuje na to, Ze Panna Madria bola bez
dedi¢ného hriechu, ale na to, ze nemala osobnych hriechov. Presvéta Panna Méria, od malicka
vychovavana pri Bozom chrame, podl'a u€enia svitych otcov sa aj po pocati snazila o to, aby
nemala osobnych hriechov. Stala sa pribytkom kaZdej cnosti, vyvarovala sa I'udskych a telesnych
zelani, bola panenskd duSevne aj telesne. Takto prijala do svojho lona Boha a stala sa Jeho
chrdmom.

Ked’ pravoslavna Cirkev oslavuje narodenie Panny a svitého Jana Krstitel'a, ma na zreteli ich
zdzraéné narodenie. Uctieva blahodatny vztah manzelov a svétost' ich plodov. AvSak pre
Bohorodi¢ku ako aj pre Jana Krstitel'a tato svétost’ nespociva v akomsi abstraktnom privilégiu,
ale v redlnom zmeneni l'udskej prirodzenosti postupne ocistenej a povysSenej blahodatou v
predchadzajucich pokoleniach. Toto neustale povySovanie naSej l'udskej prirodzenosti

,predurCenej stat’ sa prirodzenostou vteleného Syna Bozieho pokracuje aj v Zivote Marie

227 Ibidem, str. 258.
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uvedenim do chramu. Podanie sved¢i o jej nepretrzitom posvéteni a ochraneni Bozskou
blahodat'ou. Posvitenie Marie sa napliiuje v momente Zvestovania, ked ju Svaty Duch ucinil
dostojnou na neposkvrnené pocatie v plnom vyzname tohto slova, t.j. panenské pocatie Syna
Bozieho, ktory sa stal Synom ¢loveka.

Pri obhajobe ucenia o Neposkvrnenom pocati Panny Marie sa rimskokatolici odvolavaji na
slova, ktoré Panna Maria vyslovila pri zjaveni sa Bernadete v Lurdoch 25. marca 1858: ,,Ja som
Neposkvrnené pocatie.” Pravosldvni teoldégovia proti tomu argumentuju tym, Ze tieto slova,
podl'a pravidiel gramatiky, je potrebné chapat’ takto: Neposkvrnené pocatie BoZieho Syna je
najvyssou slavou Najcistejsej (Preneporocnej) Panny.228

Na zaver treba uviest, Ze nikde vo Sviatom Pisme nendjdeme také vyjadrenie, ktoré by svedcilo o

tom, ze Panna Maria bola pocata a nasledne sa narodila bez dedi¢ného hriechu.

D/ SPASITECOVA BEZHRIESNOST

Prirodzenym dosledkom hypostazneho spojenia dvoch prirodzenosti v Isusovi Christovi je Jeho
dokonala svétost” a bezhrieSnost’. Dokonala svitost” a bezhrieSnost’ Boha Loga sa po hypostdznom
spojeni dvoch prirodzenosti preniesla aj na Jeho l'udskil prirodzenost, priCom v T'udskej
prirodzenosti nebolo znicené ni¢, ¢o ju €ini 'udskou, zostala vo svojich hraniciach a l'udskych
kategoriach. Preto ked sa Hypostdza Boha Loga stala aj Hypostdzou l'udskej prirodzenosti,
nebolo v nej a ani nemohlo byt’ miesta pre hriech.

Svité Pismo predstavuje Osobnost’ Isusa Christa ako dokonalé¢ho ¢loveka, ktory svoj Zivot na
zemi preZil v dokonalosti a bezhrieSnosti. Samotny Christos sa spytal svojich nepriatelov: ,,Kto
ot vas oblicajet mja o hrisi (Kto z vas ma usved¢i z nejakého hriechu?)“ (Jn 8, 46). Aj na
Tajomnej veceri, ked” odhal'uje zakladné tajomstvo svojho spasitelné¢ho diela, Spasitel’ o sebe
hovori, Ze v Nom nie je nic¢ hriesne, ni¢, ¢o by mohlo byt nakazené hriechom alebo nie¢im zlym.
,Hrjadet bo seho mira Kfiaz i vo mni ne imat’ ni¢esoze (Ide Knieza tohto sveta a nemd na mma
ni¢)“ (Jn 14, 30). Aj Christovi Ziaci o Nom jasne tvrdia, Ze bol bez hriechu. Svity evanjelista Jan

vo svojom 1. liste piSe: ,,Vsjak tvorjaj hrich, i bezzakonije tvorit. I hrich jest’ bezzakonije. I viste,

228 |pidem, str. 259-260. Por. §tadiu Vladimira Losského: Neporoc¢noje zacatije, Bogoslovskije Trudy,
Moskva 1975, ¢. 14, str. 121-125.
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jako on javisja, da hrichi naSa vozmet, i hricha v nem nist’ (Kto hresi, stavia sa proti Bohu, lebo
hriech je porusenim Bozieho Zakona. Viete, ze Bozi Syn priSiel, aby nas oslobodil od hriechu. A
unho nema nijaky hriech miesto)“ (1 Jn 3, 4-5). Svity apostol Peter o svojom Ucitel'ovi vyhlasil:
,»1Ze hricha ne sotvori, ni obritesja lest’ vo ustich jeho (On neucinil hriechu, ani sa nenasla v Jeho
tistach lest)“ (1 Pt 2, 22). Tak isto aj svity apostol Pavol v liste k Zidom napisal: ,, Imus¢e ubo
Archijereja velika, proSedSaho nebesa, Isusa Syna Bozija, da derzimsja ispovidanija. Ne imamy
bo Archijereja ne mohusc¢a spostradati nemoscem nasim, no iskuSena po vsjac¢eskim po podobiju,
razvi hricha (Mame vzneSené¢ho Velknaza, ktory vstlpil az pred Boziu tvar, Isusa, Syna Bozieho,
drzme sa teda toho, Co vyzndvame. On mé pochopenie pre naSe slabosti, lebo sdm musel zapasit’
s tym istym pokusenim ako aj my, ibaZe sa nedopustil hriechu)“ (Zid 4, 14-15).

Svété Pismo svedci, ze Isus Christos bol pokuSany, ale On zvitazil nad pokuSenim (Mt 4.
kap.).229

Hriech je uzatvorenim sa ¢loveka pred Bohom a pred bliznym, ¢o znamena oslabenie osobného
alebo hypostazneho udského charakteru. V Isusovi Christovi neméze byt’ hriechu,lebo v Nom
nie je I'udska hypostaza, ktord by sa mohla uzatvorit’ pred osobnym Bohom a bliZnym. Ludska
prirodzenost’ ziskala redlny zdklad a svoju aktualizaciu v Hypostadze Loga. Bozsky Logos, ktory
vhypostazoval T'udska prirodzenost, ju ocistil od kazdej necistoty a celi ju zbozstil. Tym bola
nasa prirodzenost’ Uplne oslobodena od hrieSnych vasni.

V dosledku hypostazneho spojenia Christova 'udska prirodzenost’ je v Uplnosti otvorend Otcovi a
Svitému Duchu. Uéastni sa v dokonalom spoloéenstve Syna s Otcom a Svitym Duchom. Nie je
mozné, aby prejavovala nepriatel’stvo vo¢i Bohu, lebo jej Hypostazou je sdm Syn BoZi. Nemo6ze
sa vSak uzatvorit’ ani pred bliznym, pretoze BozZska Hypostaza neprechovava v sebe nepriatel'stvo
k Tudskému rodu. Trojjediny Boh je dokonald laska, a preto miluje svoje stvorenie. MoZeme
povedat’, Ze I'udska prirodzenost’ zastipena v Hypostaze Loga je otvorena vSetkym Jeho bliznym
podrla I'udskej prirodzenosti.

Je samozrejmé, Ze Isus Christos je bezhriesny, pretoze neucinil ni¢ proti Bohu a bliznemu. Nemal

ani dedi¢ny hriech, pretoze Jeho Narodenie nebolo zalezitost'ou vasne. Jeho bezhriesnost plynie z

229 |pidem, str. 212-213.
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toho, zZe je vteleny Boh. V pravom zmysle tohto slova mdézeme povedat’, ze Boh je bezhriesny,

lebo neméze zhresit.230

Pre spasenie nas I'udi bolo potrebné, aby sa bezhrieSny Boh vtelil a 'udska prirodzenost’ tak zila v
jednote s Bohom, ktory je bezhrieSny. Leontios Byzantsky v tomto zmysle pise: ,,VSetci boli
bezhriesni, (povodne) aj samotny diabol, vSetci pocuvali Zakon, lebo vSetci sme sa nachadzali
pod Bozou mocou,* ale potom v stvoreni ,,telo podl'ahlo hriechu a nemohlo sa vlastnymi silami
podriadit’ Boziemu Zakonu. Oslobodenie z hrieSneho stavu bolo mozné len tak, ze hrieSna 'udska
prirodzenost’ sa spoji s bezhrieSnym Bozstvom* (Adver. Nestor., lib. V, P.G., cit. col., 1737).

Na tito situaciu poukazuje svity apostol Pavol slovami: ,,Okajanen az ¢elovik. Kto mja izbavit ot
tila smerti seja. Blahodarju Boha (mojeho) Isus Christom Hospodem nasim (Biedny ja ¢lovek!
Kto ma vytrhne z tohto tela smrti? Vd’aka (m6jmu) Bohu skrze Isusa Christa Pana nasho)“ (Rim
7, 24-25). A na inom mieste konstatuje: ,,TimZe, bratije moja, i vy umroste zakonu Tilom
Christovym, vo jeze byti vam inomu, VostavSemu iz mertvych, da plod prinesem Bohovi. Jehda
bo bychom vo ploti, strasti hrichovnyja, jaze zakonom, dijstvovachu vo udich naSich, vo jeze
plod tvoriti smerti (Prave tak, bratia moji, aj vy ste umreli zdkonu, ale vd’aka Telu Christovmu,
aby ste ndlezali inému, Tomu, ktory bol vzkrieseny z mftvych, aby ste prinaSali ovocie Bohu.
Lebo ked’ sme boli v tele, hrieSne vasne, ktoré vyvolal Zakon, posobili v naSich tdoch, aby sme
prinasali ovocie smrti)* (Rim 7, 4-5).

Christos prijal nase hriechy ako by boli Jeho hriechmi a zvitazil nad zlom. On prijal nase
hriechy, trpel za nich, hoci ich neucinil. Jeho utrpenie je vo svojej podstate utrpenim za inych,
¢ize za bliznych, lebo za seba netrpel. Christos by nas nemohol spasit’ bez vlastnej bezhriesnosti,

lebo sdm by sa nachadzal pod zakonom hriechu. Nasim Spasitelom mohol byt’ len vtedy, ak bol

bezhrie§ny.231

E/ CHRISTOVI PRINALEZI UCTA AKO BOHU
Vteleny Boh Logos sa tym, Ze prijal 'udska prirodzenost’, nezmenil. Ako pred Vtelenim, tak aj

po Vteleni je Boh Logos ten isty, preto Mu patri icta ako Bohu. Takuto tctu k sebe Spasitel

230 pymitru Staniloae: cit. dielo, str. 61-62.

231 Ibidem, str. 68.
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vyzadoval. Svojim uc¢enikom a posluchaCom povedal: ,,Otec bo ne sudit ni komuze, no sud ves
dade Synovi, da vsi ¢tut Syna, jakoZze Ctut Otca. A ize ne ctit Syna, ne ¢tit Otca poslavsaho jeho
(A Otec sam nebude sudit’ nikoho, toto pravo prenechal Synovi, aby si vSetci ctili Syna tak, ako
si ctia Otca. Ale kto si necti Syna, ktorého poslal sam Boh, ten si necti ani Otca)“ (Jn 5, 22-23).

K ucte Christa ako Boha viedol svity apostol Pavol prvotnych krestanov. V liste k Filipanom
pise: ,,TimZe i Boh jeho prevoznese i darova jemu imja, jeZe paCe vsjakaho imene, da o imeni
Isusovi vsjako kolino poklonitsja nebesnych i zemnych i preispodnich, i vsjak jazyk ispovist,
jako Hospod’ Isus Christos (Ale prave preto Ho Boh povysil a Jeho menu dal taku slavu, ze sa pri
Jeho mene raz sklonia vSetky sily na nebi, vSetci 'udia na zemi i pod zemou a v tUcte a na sldvu
Boha Otca kazdy vyzna, Ze Isus Christos je Pan)“ (Filip 2, 9-11). V liste k Zidom Pavol uvadza:
,.Da poklofiatsja jemu vsi anheli BoZiji (Nech sa Mu klafiaju vietci Bozi anjeli) (Zid 1, 6). Tak
isto aj v knihe Zjavenie ¢itame: ,,I vsjako sozdanije, jeZe jest’ na nebesi 1 na zemli, 1 pod zemleju 1
na mori jaze sut’, 1 suS¢aja v nich, vsja slySach hlahol'u$¢yja: Sid’jaS¢emu na prestoli i Ahncu
blahoslavenije i Cest, i slava i derzava vo viki vikov (A vsetko tvorstvo na nebi, i na zemi, pod
zemou 1 na mori 1 vSetko, ¢o je v nich, pocul som volat: Tomu, ktory sedi na trone, i Barankovi
patri chvala, Cest’, moc i slava na veky vekov!)* (Zj 5, 13).

Christovi prindlezi ucta ako Bohu aj z toho dovodu, ze Christova Hypostaza je jedna. Je to
Hypostaza vteleného Syna Bozieho. Klananie je zalezitostou dialogu a dialdég je mozny len
medzi osobami. Dialog nemdze byt vedeny medzi osobou a prirodzenostou. Svity apostol
Tomas sa poklonil Christovi ako Bohu.

Ak by sme sa klanali Christovi osobitne ako Bohu a osobitne ako ¢loveku, rozdelovali by sme
Ho na dve hypostazy, ¢im by sme narusili jednotu Hypostazy. Christos nie je dvojita Hypostaza,
ale Jeho Hypostéza je dvojita podla prirodzenosti: Boh a clovek.

Isus Christos si aj v tej najnizSej kendze, kedy sa modli tzv. Velkoknazski modlitbu, uvedomuje,
ze je Bozi Syn a sved¢i o tom. Aj tu vystupuje ako Bozska Hypostaza.

Klananie sa Christovi ako Bohu nie je tctou vzdialenému Bohu. Je to ticta k Bohu, ktory je k
nam blizko, ktory prisiel medzi nas a takym zostane naveky.232

Christa pozname ako takého, ktory ma moc nad vSetkym, ale aj ako Baranka zabitého za nas. On

je naSim VIadcom, ktory nas udivuje tym, Ze ako VIadca bol za nas zabity ako Baranok. On je

232|pidem, str. 70-71.
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Pan, ale aj Baranok, ktory prijal hriechy sveta, pricom je VSemohucim a Bohom svojou laskou.
Preto Mu my vzdavame uctu ako dokonalému v laske.

Velkost” Christova spo¢iva v tom, ze nam zjavuje tajomstvo skuto¢nej sluzby, ktorej podstata
spoc¢iva v pokore. Opakom pokory je pycha, ktora privadza k hriechu; t4 pokazila aj spravne
uctievanie Boha. Christos vSak obnovil pravdivé uctievanie Boha, lebo nam zjavil Boha, ktory je
Laska.

My, krest'ania, uctievame Christa aj z toho dovodu, Ze nas ucinil svojimi bratmi a sestrami, synmi
1 dcérami svojho nebeského Otca.

Cirkev na I. vS§eobecnom sneme v Nicei roku 325 dosved¢ila svoju vieru v jednobytnost’ Isusa
Christa s Otcom a potom na II. vS§eobecnom sneme roku 381 v Carihrade vyjadrila vieru, ze
Sviéty Duch je tiez jednobytny Otcovi, preto Im vzdavame uctu ako Trojjedinému Bohu. Cirkev
ospevuje Isusa Christa slovami: ,Jeden si zo Svitej Trojice, oslavovany s Otcom i Svétym
Duchom* (Liturgia sv. Jana Zlatotsteho, piesen ,,Jednorodeny Synu...*).

Napriek tomu, ze Bozi Syn sa stal ¢lovekom, zostal vo vecnej bytostnej jednote s Otcom a
Svatym Duchom a ma taku slavu, aki mal pred stvorenim sveta.

Vzdavajuc Christovi uctu rovnako, ako Bohu Otcovi, sucasne vyzndvame, ze On je
Prostrednikom medzi Otcom a nami, lebo je jednobytny Otcovi podl'a BoZstva a nam l'ud’om
podla ¢lovedenstva. Vietky dary Bozie mame pre veénost’ v Nom a cez Neho.

Tym, ze Bozi Logos sa stal ¢lovekom, nevzrastol ani pocet Hypostaz vo Svitej Trojici. Boh je

stale Trojica. Je to ve€ny nemenitelny stav v Bohu.233

233 |pidem, str. 72-73.
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V.kapitola

SOTERIOLOGIA

1. Uvod

Osobnost’ Isusa Christa je najdokonalejSia a nedelite'na. Prejavuje sa to vo vSetkom. V kazdej
Jeho myslienke, slove a v skutku. Vo sfére vonkajSej, vnutornej, viditelnej i neviditelnej
Osobnost’” BohoCloveka je jedna a nerozdeliteln4d. Z povedaného vyplyva, ze aj zivot Isusa
Christa tvori jednu a nerozdelitelni organicku jednotu. Jednotou a nerozdelitelnostou Jeho
Bohol'udskej Osobnosti je determinovana i jednota a nerozdelitenost’ Jeho Bohol'udského diela.
V Zivote Isusa Christa nie je ni¢, ¢o by mohlo byt nepotrebné alebo zbytocné. Vsetko, co Bozi
Syn prezil v tele - Vtelenie, Krst, Premenenie, utrpenie, Zmftvychvstanie, Vstipenie na nebo, je
sucastou spasiteI'ného diela. Nemdézeme z toho ni¢ uberat’ ani k tomu ni¢ pridavat’, aby sa
nenarusila Bohol'udskd Osobnost’ Isusa Christa.

V zivote Isusa Christa a Jeho uceni je vSetko vazne a soteriologické. Preto svojim u¢enikom ako
podmienku spasenia zanechal prikazanie: ,,SedSe ubo naudite vsja jazyki, krestjasée ich vo imja
Otca 1 Syna 1 Svjataho Ducha, ucasce ich bljusti vsja, jelika zapovidach vam (Teda chod’te, Ciiite
uc¢enikmi vSetky néarody krstiac ich v mene Otca 1 Syna 1 Svédtého Ducha, uciac ich zachovavat
vsetko, ¢okol'vek som vam prikazal)* (Mt 28, 19-20).

Tym, ze Bozi Syn prijal na seba l'udsku prirodzenost, stdva sa dokonalym spasenim l'udského
rodu. Tato skutocnost’ vystihuje meno Isus, ¢o v preklade znamena Spasitel'. Meno Isus, Spasitel’
podmieiiuje Jeho dielo: spasenie.

V Pisme su Mu okrem toho pripisované rozne iné menda, ako Pastier, Ucitel, Cesta, Pravda,
Zivot, Prorok, Pan, Christos, Bozi Syn, Syn ¢loveka a iné. Mnoho mien, ale vzdy ide o jednu a ta
ista Osobu Bohotloveka.234

Pociatkom pyramidy spasenia l'udského rodu je Vtelenie BozZieho Syna. Isus Christos je pre

I'udsky rod aj Spasitel'om aj spasenim, lebo zachraiuje kazdého ¢loveka od zla. Priamo hovori:

234 ystin Popovi¢: Dogmatika pravoslavne Crkve, Beograd 1935, diel IL., str. 262-263.
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,»Az jesm dver. Mnoju asce kto vnidet, spasetsja, 1 vnidet i izydet, i pazit’ obrjascet (Ja som tie
dvere. Ak niekto vojde skrze mna, bude zachraneny...)* (Jn 10, 9). Christos napliluje spasitelné
dielo T'udského rodu svojou smrtou a Zmftvychvstanim. Bytostne spaja svoje utrpenie so
Zmitvychvstanim. Vzdy, ked’ Christos hovoril o svojom utrpeni, v zavere konstatoval, Ze treticho
dna vstane z mftvych: ,,Se, voschodim vo Jerusalim, i skoncajutsja vsja pisannaja proroki o Syni
celovicesti. Predad’at bo jeho jazykom i poruhajutsja jemu, i ukorjat jeho i oplujut jeho, i bivse
ubijut jeho. I v tretij deni voskresnet (Hl'a, ideme hore do Jeruzalema a naplni sa Synovi ¢loveka
vSetko, o je napisané skrze prorokov, lebo ho vydaji pohanom, naposmievaji sa mu, zhanobia
ho, opl'uju a zbi¢ujuc zabija ho, ale treticho dna vstane z mrtvych)“ (Lk 18, 31-33).

Spasitel'né¢ dielo Christovo nemame chapat v uzkom spektre a rozsahu, pretoze uz pred
spasitelnym utrpenim a Zmftvychvstanim Christos hovori o sebe ako o Spasitelovi, ktory
vykonava spasu l'udi svojou Bohol'udskou silou. Potvrdzuje to tym, Zze pred svojim utrpenim
povedal Zacheovi: ,,.Dnes spasenije domu semu byst’ (Dnes sa dostalo spasenie tomuto domu)*
(Lk 19, 9), alebo povedal porazenému: ,,Otpuséajutsja ti hrisi tvoji (Odptst’aji sa ti hriechy)* (Mt
9, 2). Christos mnohokrat hovoril: ,,Viera tvoja t'a spasila.*

Podl'a ucenia pravoslavnej Cirkvi je spasenie l'udského rodu podmienené Boholudskou
Osobnost'ou Isusa Christa. Christos sam hovori, ¢o je cielom Jeho prichodu na svet: ,,Spasti
pohybsaho (Aby spasil to, ¢o bolo zahynulo)* (Mt 18, 11). Inymi slovami povedané, Jeho dielo
spoc¢iva v obnove, zdokonaleni a zboZsteni Cloveka a jeho vyslobodeni z moci smrti. Celym
Novym Zakonom sa tiahne jedini a zdkladnd myslienka, Ze Christos je Spasitelom l'udského
rodu. Archanjel Gabriel zvestoval Panne Marii zvest' o tom, ze porodi Syna Bozieho: ,,I se,
zacneSi vo Crevi 1 rodisi Syna, 1 narecesi imja jemu Isus (Hl'a, po¢ne$ v zZivote a porodi§ Syna a
nazves§ Jeho meno Isus)®“, ¢o znamend Spasitel’ (Lk 1, 31). Z tohto aspektu je dblezité¢ a vazne
svedectvo spravodlivého Simeona, ktory naplneny Svitym Duchom, drziac na rukdch mladenca
Isusa nazyva Ho spasenim (Lk 2, 30). Aj ti, ktori mali moZnost’ na vlastné oci vidiet’ Christove
skutky, hovorili o Nom: ,,Sami bo sly§achom i vimi, jako sej jest’ voistinnu Spas miru, Christos
(Poculi sme a vieme, ze toto je skuto¢ne ten Spasitel’ sveta, Christos)* (Jn 4, 42). Christos je tak
pomenovany Spasitelom od Boha aj od I'udi. Dalej vidime, Ze ked’ Christos vystipil na verejné
ucinkovanie a hlasal Bozie slovo, Jeho vel’ky predchodca sv. Jan Krstitel' o Nom vyhlasil: ,,Se,

Ahnec Bozij, vzeml'aj hrichi mira (Hl'a, Baranok Bozi, ktory snima hriechy sveta)* (Jn 1, 29).
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Christos sa teda zjavil ako Bohoclovek preto, ,,da hrichi nasa vozmet (aby vzal na seba nase
hriechy)“ (1 Jn 3, 5).

Ludsky rod sa stal zajatcom démona, preto Bozi Syn priSiel na svet, prijal na seba telo, aby znicil
moc zlého (1 Jn 3, 8). Ludska dusa bola zatazena hriechmi, preto Boh poslal svojho
Jednorodeného Syna, aby nas ocistil od kazdého hriechu (1 Jn 4, 10).

Spasitel’ vSak musel byt redlny Boh a redlny ¢lovek, lebo iba tak mohol spasit’ ¢loveka. Ak by

Christos nespliial jednu z tychto podmienok, bola by spasa lPudského rodu ohrozeni a

nemozn4.239

Ni¢ iné len laska privadza Bozieho Syna na svet. Pismo o tom jasne hovori: ,,Tako bo vozl'ubi
Boh mir, jako 1 Syna svojeho Jedinorodnaho dal jest, da vsjak virujaj v ofi ne pohibnet, no imat’
zivot viényj (Boh tak miloval svet, Ze Syna svojho Jednorodeného dal, aby kazdy kto v Neho
uveri nezahynul, ale mal ve¢ny zivot)“ (Jn 3, 16). Sv. apostol Pavol tvrdi, Ze Isus Christos,
nekonecny svojim milosrdenstvom chce, aby vsetci I'udia ziskali spasenie v poznani pravdy (1
Tim 2, 4). Podl'a sv. Ireneja Lyonského, ,,poznanie spasenia spociva v poznani Bozieho Syna,
ktory urcite je, nazyva sa spasenim aj Spasitelom 1 zaviSenim spasenia... Spasitelom je preto,
lebo je Synom a Slovom Bozim. Spasenim preto, lebo je telo a zaviSenim spasenia, lebo je
Duch... (Contra haer. 111., 10, 3).

Toto ucenie je rozvinuté v dielach sv. otcov Cirkvi, a preto uvedieme vyroky niektorych z nich.
Sv. Atanaz Velky piSe: ,,Nesmrteny Boh nezostupil a nevtelil sa preto, aby sam seba spasil a
taktieZ netrpel kvoli sebe, ale kvoli ndm. Prijal na seba naSu ubohost’ a nedokonalost, a to len
preto, aby nam daroval svoje bohatstvo. Jeho utrpenie je naSe zbavenie od utrpenia. Jeho smrt’ je
nasa nesmrtelnost’. Jeho smutok je nasa radost’ a Jeho hrob je nase vzkriesenie* (Contra arian 5,
P.gr., t. 26, 992).

Podla sv. Atanaza Velkého, ,,Isus Christos celym svojim Bohoc¢lovecenstvom spasil ¢loveka, a to
tak, ze dal telo za telo, duSu za dusu, aby tak udelil nové bytie 'udskému rodu.* Sv. Atanaz
Velky vyhlasuje: ,,Spasenie je od Spasitel’a, ako svetlo od svetla®“ (Contra arian 5, P.gr., t. 26,
993). Syntézou jeho soterioldgie je znamy vyrok prevzaty od sv. Ireneja: ,,Boh sa stal clovekom,

aby sa Clovek stal bohom,* ktory po sv. Atanazovi Vel'kom opakuju aj ostatni sv. otcovia.

235 |pidem, str. 266-267.
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Sv. Gregor Nissky piSe, Ze spasenie je nekone¢ne zlozity proces. Je natol’ko zlozity, ze iba sam
Boh vie, kol’ko sil bolo potrebnych na jeho uskuto¢nenie. V Bohol'udskej Osobnosti Isusa Christa
nam Boh posiela Spasitela i spasenie, preto sa ani pojem Spasitel’ a spasenie nemo6zu oddel'ovat’
od historickej Osobnosti Isusa Christa.

Sv. Gregor Teolog vo svojich soteriologickych tvahach kladie velky doéraz na zboZzstenie
cloveka. Hovori: ,,Boh Slovo sa stal ¢lovekom kvdli zbozsteniu ¢loveka. Vtelil sa a prijal na seba
Pudsku prirodzenost, aby 'ud'om daroval ve¢ny zivot. V Christu sa spojil Boh a ¢lovek, ktori boli
od seba vzdialeni. Kvoli spaseniu ¢loveka sa Bohoclovek narodil, dal sa pokrstit’ od Jana v rieke
Jordan, postil sa, bol poktisany a zvitazil nad pokusenim, vyhanal démonov, uzdravoval chorych,
trpel na Krizi, zomrel a vstal z mitvych* (Oratio 23, 24, 25). Podl'a sv. Gregora Teoldga Vtelenie
Christovo to je druhé narodenie ¢loveka, lebo Christos je novy Adam.

Sv. Gregor Teoldg vysvetluje, Ze Isusovi Christovi st pripisované rdzne pomenovania, rozne
nazvy. Tie vSak iba do urcitej miery vystihuji tajomstvo vteleného Boha Slova. Spasitel je
pomenovany: Boh, Syn, Obraz, Premudrost’, Pravda, Svetlo, Zivot, Sila, Kamen, Prvorodeny a
iné. Boho¢lovek sa nazyva Synom, lebo je Jednorodeny od Otca. Nazyva sa Logom, Slovom (Jn
1, 1), lebo je vo vztahu k Otcovi ako Slovo k Rozumu. Nazyva sa Premudrost’ (1 Kor 1, 25), lebo
pozna to, ¢o je bozské, aj to, Co je l'udské. Nazyva sa Zmritvychvstanim (Jn 11, 25), lebo nas
uvadza do Zivota. Bol pomenovany Clovekom (1 Tim 2, 5), pretoze oslobodil ¢loveka od hriechu.
Vola sa Synom c¢loveka (Jn 3, 18), lebo sa narodil z Panny. Nazyva sa Cestou (Jn 14, 6), lebo nas
vedie za sebou.

Kazdé pomenovanie, ktoré sa vztahuje na Isusa Christa, ma svoj konkrétny soteriologicky
vyznam. Sv. Bazil Vel'ky sved¢i o tom, Ze mend, ktoré Isusovi Christovi pripisuje Svété Pismo,
maju vyssi duchovny zmysel. Ak je vo Svitom Pisme Christos pomenovany Cestou, rozumieme
to v tom najvy$Som zmysle. Pod tymto pojmom treba chépat’ nasledovanie v dokonalosti, ktorti
ukazal sam Christos. Sam totiz povedal: ,,Niktoze prijdet ko Otcu, tokmo mnoju (Nikto nemdze
prist k Otcovi, len skrze mna)“ (Jn 14, 6). Slovami, ktorymi Isus Christos rozpraval k 'ud’om,
zvestoval blahodat. Tuto blahodat’ vSak odhaluje v menéach. Véazne je z tohto aspektu aj
svedectvo sv. Jana Zlatousteho, ktory vysvetl'uje, prec¢o sa Isus Christos nazyva Cestou. Robi to
kvoli tomu, ze iba skrze Neho sa prichadza k Otcovi.

Sv. Cyril Jeruzalemsky zdoraznuje, ze Isus Christos roznorodou ¢innostou naplituje spasitel'né

dielo a hovori: ,,Vyznavaj jedného Isusa Christa, Jednorodené¢ho Syna Bozieho, ktorého ¢innost’
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je vyjadrend mnohymi pomenovaniami. Nazyva sa Branou, pretoze nés vedie do zivota vecného.
Nazyva sa Pastierom: ,,Az jesm Pastyr dobryj (Ja som Pastier dobry)*“ (Jn 10, 11), ktory dava
svoju duSu za ovce, lebo prindSa najvyssiu obet’ za 'udsky rod, obet’ potupnu, obet’ na Krizi.“
,Mnoho mien mé nas Spasitel’, tvrdi sv. Cyril Jeruzalemsky, ,,ale to neznamena, ze je viac
Spasitel'ov, ako napriklad hovorili heretici, Ze Isus je jeden a Christos je druhy* (Catech. X. 3,4).

O spasitelnom diele, ktoré vykonal Isus Christos, ndjdeme svedectvo a vyjadrenia aj vo
vseobecnom modlitebnom vedomi Cirkvi. Uvedieme text modlitby z liturgie sv. Bazila Vel'kého,
ktora sa Cita pocas piesne ,,Svity, Svity, Svity...“: ,Jehda Ze priide ispolnenije vremen, hlaholal
jesi nam samim Synom tvojim... no Boh syj previényj, na zemli javisja, i ¢elovikom spozive: i ot
Divy svjatyja voplossja, istos¢i sebe, zrak raba prijem... Poneze bo ¢elovikom hrich vnide v mir, i
hrichom smert’. Blahovoli Jedinorodnyj Syn tvoj, syj v nidrich tebe Boha i Otca, byv od Zeny
svjatyja Bohorodicy, i prisnodivy Mariji... osudity hrich plotiju svojeju, da vo Adami umirajusce,
ozivotvorjatsja v samom Christi tvojem: i poZiv v miri sem, dav povelinija spasitel'naja, ostaviv
nas prelesti idoI'skija, privede v poznanije tebe istinnaho Boha i Otca... I o€istiv vodoju, i osvjativ
Duchom Svjatym, dade sebe izmenu smerti... 1 soSed krestom vo ad, da ispolnit soboju vsja,
razri§i bolezni smertnyja i voskres v tretij den, i put sotvoriv vsjakoj ploti, jeze iz mertvych
voskresenijem... (A ked’ sa naplnil ¢as, Ty si k nam prehovoril skrze svojho Syna..., ktory sa ako
veény Boh zjavil na zemi a zil medzi 'ud'mi a vtelil sa z Panny, poniZil sa, prijal na seba obraz
sluzobnika... Pretoze skrze Cloveka hriech vstupil do sveta a s hriechom smrt, podujal sa
Jednorodeny Syn Tvoj, ktory bol v lone Boha Otca a narodil sa zo Zeny, NajsvitejSej
Bohorodicky a vzdy Panny Marie..., odstudit” hriech vo svojom tele; tak ako skrze Adama vsetci
zomieraju, oziju v samotnom Tvojom Christovi, ktory zil v tomto svete, dal spasite'né
prikdzania, zbavil nas chytrosti diabla, priviedol nas k poznaniu Teba, pravého Boha a Otca...
Ocistil nas vodou a posvitil Sviatym Duchom, iSiel na smrt’... a zostupil do pekiel, aby vSetko
naplnil, zni¢il choroby smrti a vstal z mftvych na treti deii a ukdzal cestu kazdému telu k

vzkrieseniu z mftvych...)*.

2. Vtelenie Loga 7 aspektu nasho spasenia

Tajomstvo Vtelenia Loga je neoddeliteI'né od nasho spasenia, pretoze vsetko, o sa vzt'ahuje k

naSmu spaseniu, nie je mozné oddelit od Zivota Bozieho Syna v tele. Iba Boh v tele je
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Spasitel'om. Sv. evanjelista Jan slovami: ,,Slovo plot’ byst’ (Slovo sa stalo telom)* (Jn 1, 14)
vyjadruje velké tajomstvo nasho spasenia.

Vteleny Logos nie je nejaky abstraktny Boh v zmysle filozofického uc¢enia. Je to Boh konkrétny,
Boh Abrahama, Boh Izdka, Boh Jakuba. Je to Boh v ¢loveku, Boh, ktory sa stal ¢lovekom.
Svojim zZivotom na zemi vteleny Boh Logos vytvoril historicki Osobnost’, ktora uskutocnila
spasenie, vykupenie, posvitenie a zbozstenie ¢loveka.

Vtelenie Boha Loga je po stvoreni ¢loveka a sveta najvacsim tajomstvom. Pri stvoreni ¢loveka
Boh svoj obraz, svoju ikonu ,,zaramoval* 'udskym telom a vytvoril tak Ziv(, rozumnu bytost’ -
Cloveka. Pri Vteleni sam Boh vstupuje do ¢loveka, stava sa Bohoclovekom, preto Narodenie
Boha podla tela je najva¢Sim prevratom v dejindch naSej planéty. Do ohrani¢eného sveta
prichadza Boh so svojimi nekone¢nymi dokonalostami. Z tohto aspektu Bohoclovek nema
pociatok ani koniec. Preto Jeho Zivot, konkrétne aj tajomstvo Vtelenia nemdzeme vyjadrit’
ludskym jazykom. VSetko, €o patri BohoCloveku, nie je mozné pochopit iba na zdklade
logickych sylogizmov. Osobnost’ Isusa Christa pre nas vzdy predstavuje tajomného
Bohocloveka.236

Zakladnym nosnikom vychodnej krest'anskej soteriologie a chiapania Vtelenia je christologicka
dogma, formulovand IV. vSeobecnym snemom, o spojeni dvoch prirodzenosti, Bozstva a
Clovecenstva, ktord je apofatickej povahy. Spojenie I'udskej prirodzenosti s BoZskou v Osobe

Isusa Christa je zarukou nasho spasenia.237 SV. apostol Pavol tvrdi, Ze Boh podla tela nie je

ni¢im inym nez plnostou Bozského Zivota v tele (Kol 2, 9; Ef 1, 23). Preto v Nom ludska
prirodzenost’ nasla svoju absolutnu svitost’ a svoju absolutnu dokonalost’. V Jeho Osobe l'udska
prirodzenost’ opit’ nasla svoj vecny a pravy zmysel.

Cesta l'udskej prirodzenosti v Osobe Isusa Christa od pocatia od Bohorodi¢ky az do Vzkriesenia
a Vstipenia na nebo je cestou spasy. Tuto cestu nebolo mozné absolvovat’ bez Vtelenia. Redlnost’
Vtelenia zarucuje realitu spasenia, preto prvotnd Cirkev neprijala uc¢enie dokétov o zdanlivom a
nie realnom Vteleni Loga.

Svité Pismo ukazuje, ze cielom Vtelenia Boha Loga nebolo ni€ iné nez spasenie I'udského rodu.

Sv. evanjelista Mata$ jasne hovori, ze Boh Logos priSiel na tento svet ,,spasti pohybsaho (aby

236 Ibidem, str. 282- 283.

237 Dumitru Staniloae: cit. dielo, str. 25.
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spasil to, ¢o bolo zahynulo)* (Mt 18, 11). A sv. evanjelista Jan zdoraziuje, Ze Boh posiela na svet
svojho Jednorodeného Syna nie preto, ,,da sudit mirovi, no da spasetsja im mir (aby sudil svet, ale
aby bol svet zachraneny skrze Neho)“ (Jn 3, 17). Len spasenie nam odhal’'uje tajomstvo Vtelenia.
Preto aj sv. apostol Pavol pise: ,,Virno slovo i vsjakaho prijatija dostojno, jako Christos Isus
prijde v mir hris$niki spasti, ot nichze pervyj jesm az (Verné je to slovo a hodno kazdého prijatia,
ze Isus Christos prisiel na svet spasit” hriesnikov, z ktorych prvy som ja)“ (1 Tim 1, 15).

Vo Svitom Pisme je teda jasne vyjadreny ciel’ Vtelenia - spasit’ a pozdvihnut &loveka.238

Tato pravda o Vteleni, ktora sa zraci z Pisma, je rozvinuta v dielach sv. otcov a ucitel'ov Cirkvi.
Otec pravoslavia sv. Atandz Velky tvrdi, Ze Boh sa rozhodol, ze Vtelenim svojho Syna zachrani
¢loveka od priepasti. ,,Boh dokonale vedel,” hovori sv. Atanaz, ,,¢o vloZil pri stvoreni do ¢loveka,
preto najlepsSie vedel, ako tato prirodzenost’ obnovit’ a vratit’ k sebe” (De incarnat. Verbi 16;
Contra arian, Orat. 56).

Podrla sv. Gregora Teologa Isus Christos sa ponizil a vtelil kvoli ¢loveku, aby sa ¢lovek svojim
rozumom naucil povznaSat’ k Bohu. Svojim Vtelenim néds Boh opit’ vracia k sebe. Vteleny Boh-
Logos priniesol na zem bohatstvo neba, Bozsku spravodlivost’, samotny raj, preto skrze Betlehem
priviedol T'udi do raja (Orat. 38). Vtelenie Bozieho Syna to je samotné spasenie a spasenie
spociva v zboZsteni. V Osobe Bohocloveka, piSe d’alej sv. Gregor Teoldg, sa Boh vtelil a ¢lovek
zbozstil (Orat. 44). Lebo to, co Pan neprijal na seba, to nie je uzdravené, a to, ¢o sa spojilo s
Bohom, to je aj spasené. Preto Isus Christos je novy Adam medzi smrtel'nikmi. Ved’ uzdravil
padlého Adama.

Aj podla vyjadrenia sv. Bazila Vel'kého Vtelenie Bozieho Syna sa uskuto¢nilo kvdli spaseniu.
Sv. Bazil Velky uvadza, ze Bozi Syn - Isus Christos je Spasitel’ a Vykupitel' l'udského rodu.
PriSiel na svet, aby zvitazil nad smrtou, aby znicil hriech v naSom tele. Ak by sa toto
neuskutocnilo, neboli by sme oziveni, lebo sme zomreli v Adamovi. Isus Christos prijal utrpenia,
aby potvrdil pravdivost’ a nie zdanlivost’ Vtelenia.

Sv. Ambr6z Mediolansky tvrdi, Ze tajomstvo Vtelenia Boha je spasenim pre kazdého ¢loveka (De
fide lib. V., cap. 8, 106).

Vtelenie Jednorodeného Syna BoZieho je podstatou spasenia. Boh kvéli ¢loveku prijal na seba

I'udské telo. Pravdivost’ spasenia sa zakladéa na pravdivosti Vtelenia. To piSe sv. Jan Zlatousty.

238 |pidem, str. 78-79.
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Sv. Cyril Jeruzalemsky argumentuje tym, ze ak je Vtelenie Bozieho Syna zdanlivé, potom aj
spasenie Cloveka je zdanlivé (Catech 1V, 9). Ak by sme v Isusu Christu popierali Bozstvo alebo
clovecenstvo, v oboch pripadoch je ohrozena nasa spasa. Sv. Cyril Jeruzalemsky d’alej uc¢i o tom,
ze dielom spasenia Boh odhal'uje stvorenie sveta, lebo Logos prichddza ako Spasitel’, aby sa
zjavil 'ud’'om ako Stvoritel’.

Sv. Gregor Nissky svoje ucenie o spaseni ¢loveka rozvija z tvrdenia, ze Clovek je zazracné dielo
Bozie, ale tym, Ze od Neho odpadol ako od veéného dobra, postupne upada do zla. Clovek sa
odvratil od Boha Zivota, a preto vstupuje do jeho Zivota smrt. Aviak aj napriek tomu Boh, ktory
stvoril ¢loveka, zachraniuje ho pred vecnou smrt'ou. Laska privaddza Boha na svet a Ten prijima na
seba vsetko, ¢o robi ¢loveka clovekom, okriem hriechu. Podl'a sv. Gregora Nisského spasenie je
v bytostnej zavislosti od Vtelenia. Bez Vtelenia by nebolo spasenia.

Aj sv. Jan Damasky vidi zaruku nasho spasenia v pravdivosti Vtelenia Bozieho Syna. Sv. Simeon
Novy Teolog vidi tak isto zadruku spasenia v uskuto¢neni Vtelenia.

Vyznam Vtelenia pre spasenie ¢loveka pravoslavna Cirkev vyjadrila aj v zivej viere, vo svojom

bohosluzobnom vedomi. V fiom sa Cirkev nikdy nemylila ani nem;’rli.239 Tu je vel'mi jasne a so
vSetkou presnostou vyjadrena viera Cirkvi vo vteleného Boha ako Spasitel'a. Na sviatok
Zvestovania (Blahovis¢enija) Cirkev prvykrat zvestuje svetu Narodenie Bozieho Syna. V den
samotného Narodenia Isusa Christa Cirkev vyhlasuje, ze prichodom Boha v tele sa otvoril raj a
Adam s Evou boli obnoventi, kliatba bola odstranena a na svet priSlo spasenie.

Podl'a bohosluzobného vedomia pravoslavnej Cirkvi aj obriezka Spasitel'a naSho Isusa Christa
ma soteriologicky vyznam. Javi sa ako organicka sucast’ novozdkonného diela Isusa Christa. Isus
Christos prijatim obriezky obrezava I'udské hriechy a tym udel'uje spasenie celému svetu.

O tom, ze pravosldvna Cirkev vidi v Spasitelovom Narodeni velky soteriologicky vyznam,
sved¢i ta skuto¢nost’, Ze Pannu Mariu, ktora porodila Spasitel'a sveta, nazyva ,,spasenim*. Zv1ast’
jasne je to vyjadrené v modlitbe ,,Miloserdija dveri otverzi nam: Ty bo jesi spasenije roda

christijanskaho (Dvere milosti otvor ndm. Lebo ty si spasenim krest'anského rodu)*.

239 Justin Popovic: cit. dielo, str. 323.
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3. Krst Isusa Christa v Jordane 7 aspektu nasho spasenia

Krst Spasitel'a v Jordane ma pre I'udi vSeobecny vyznam. Je sucastou Christovho spasitel'ného
zivota na zemi a je prirodzenym vysledkom Jeho Vtelenia.

Isus Christos, pretoze bol bezhrieSny, nepotreboval prijat’ krst pokania od Jana, ale ako novy
Adam T'udského rodu musel prijat’ krst kvoli T'udskému spaseniu. Tak ako kvoli 'udom sa stal
clovekom, tak aj kvoli 'udom prijal krst od Jana. Isus Christos svojim krstom v Jordane posvitil
vody pre tych, ktori sa mali skrze vodu a Ducha narodit’ k novému zivotu. Vd’aka Christovmu
krstu sa voda stdva opét’ Cistou a nositel’kou nového zivota. Ziskava prvobytnu akost’, takd, akl
mala pred padom prvych l'udi. Svoj krst od Jana bezhriesny Christos povazoval za nevyhnutny
pre spasenie I'udského rodu. Povazoval ho za ,,naplnenie vsetkej spravodlivosti®. O tom svedci
rozhovor, ktory sa odohral medzi sv. Janom Krstitel'om a Isusom Christom. Predchodca, vedomy
si svojej ,,adamovskej hrieSnosti®, branil Spasitel'ovi prijat’ od neho krst a povedal Mu: ,,Az
trebuju toboju krestitisja, i ty li hrjadesi ko mni; otviscav ze Isus re¢e k nemu: ostavi nyni. Tako
bo podobajet nam ispolniti vsjaku pravdu (Mne je treba, aby som bol pokrsteny od Teba, a Ty
ide§ ku mne? Ale Isus odpovedal a riekol mu: Nechaj teraz, lebo tak sa nam patri, aby sme
naplnili vSetku spravodlivost’) (Mt 3, 14-15).

Ctihodny Teofilakt, ktory napisal vyklad na tieto slova Evanjelia podla Matasa, tvrdi, Ze pod
spravodlivost'ou treba rozumiet’ Zdkon. LCudska prirodzenost’ bola nésledkom hriechu nakazena
zlom, a preto nemohla naplnit’ Zakon. Toto mohol ucinit’ iba BoZi Syn, ktory splnil vSetky
prikazania Zakona a zostalo Mu to, aby sa dal pokrstit. Ked’ to ulinil, ukdzal ndm cestu k
spaseniu. Sv. Jan Krstitel’ videl, hovori sv. Jan Zlatousty, Ze nikto nebrani Spasitel’'ovi prijat’ krst
od sluzobnika. Ked’ sa Mu Jan snazi zabranit, vtedy mu Spasitel’ prikazuje. Pre¢o? Odpoved’ je

jednoduchd, pise sv. Jan Zlatousty, aby sa naplnil Zakon. Lebo tto redlnost mal na mysli

Christos, ked’ hovoril o naplneni vSetkej spravodlivosti. Spravodlivost’ je naplnenim Zakona.240
Krst Isusa Christa v Jordane je velkym tajomstvom. Na tejto udalosti sa zacastiuje Svita Trojica,
Otec, Syn i1 Svity Duch. Tri Hypostazy sa zjavuju ako jedno podla Bozstva. Z tohto aspektu

udalost’, ktora sa odohrala na Jordane, je Bohozjavenim. Preto vychodna pravosldvna Cirkev

240 pidem, str. 341-342.
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tento sviatok oslavuje ako Bohozjavenie (Bohojavlenije). V tomto okamihu sa Otec zjavuje ako
Boh, Syn ako Boh i Svity Duch ako Boh. Tym je ukazané, ze spasenie je dielom Svitej Trojice.
Na Jordane pri krste vo vSetkej plnosti bolo zjavené spasitel'né dielo, preto mé tito udalost’
soteriologicky vyznam. Zjavenie sa Svitej Trojice dokumentuje to, ze ¢lovek je opat’ posviteny
Bohom Trojicou, ze pre ¢loveka Boh opit’ otvara nebesa, nebeské Kralovstvo, ze priepast medzi
Bohom a ¢lovekom je od tejto chvile odstranend. Boh a ¢lovek su opit’ jedno.

Pri krste Isusa Christa bola pokrstena cela l'udska prirodzenost, pretoze vsetko, Co patri

Bohoc¢loveku, sa prenasa na cely l'udsky rod.241

Sv. Atanaz Velky vidi v krste Isusa Christa na Jordane soteriologicky vyznam, lebo vsetko, ¢o sa
tu udialo, sa vzt'ahuje na to, ¢o je l'udské podl'a prirodzenosti. Podl'a sv. Atanaza Zostipenie
Svétého Ducha na Isusa Christa pri krste bolo zostipenim na nds, lebo On nosi na sebe nase telo.
Ked sa Christos ako ¢lovek krsti v Jordane, my sa v Nom a s Nim obmyvame, a ked prijima
Ducha, skrze Neho sa stavame prijimateI'mi Ducha... Duchom sa nepomazava Logos, pretoze je
Bohom, ale v Nom a skrze Neho je pomazované telo, ktoré prijal na seba, aby sa posvitenie
vykonané nad Nim ako ¢lovekom skrze Neho prenieslo na vSetkych l'udi (Contra arian, Orat. I,
47).

Sv. Atanaz Velky hovori, Ze vteleny Logos dava aj prijima. Dava ako Bozi Syn a prijima ako
Clovek. Lebo sa nezdokonaluje Logos, ale Clovek. Pretoze sa ufime, ze Isus Christos sa
nepomazava ako &lovek, potom sme v Nom my pomazani, a ked’ sa On Krstil, potom sme sa my v
Nom krstili (Orat. I, 48).

Podla sv. Gregora Teoldga Bohozjavenie je dané kvoli naSmu spaseniu (Orat. 40, 1), pretoze v
Nom sme vsetci pokrsteni. Krstom Isus Christos posvitil vody a potom celé stvorenstvo.
Posvicuje sa ¢lovek a s nim cely 'udsky rod (Orat. 39, 15). Spasitel’ svojim krstom kvoli ndm
I'ud’om posvitil vody (Poemata moralia t. 37). Sv. Gregor Teolog tvrdi, ze Isus Christos sa krstil
ako ¢lovek, avsak krstil sa nie preto, Ze sam potreboval oCistenie, ale aby posvitil vody (Orat. 29,
20). Isus po pokrsteni, vychadzajuc z vody, uvidel otvorené nebesd (Mk 1, 10), tie nebesa, ktoré
svojim hriechom pred sebou a svojimi potomkami zatvoril Adam (Orat. 39, 16), piSe d’alej sv.

Gregor Teolog.

241 Ibidem, str. 343.
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Sv. Gregor Nissky hovori, ze v deii Bohozjavenia sa uskutocnilo velké tajomstvo ocistenia
Pudskej prirodzenosti. Toto tajomstvo bolo realizované skrze krst Isusa Christa v rieke Jordan.
Christos sa krstil preto, aby poskvrneného ocistil, Ducha doviedol, aby ¢loveka na nebesa
pozdvihol, aby ten, ¢o padol, vstal (In baptismum Christi, t. 46).

Sv. Cyril Jeruzalemsky piSe, ze krstiaci sa Isus Christos posvitil krst. Nekrstil sa vSak preto, aby
ziskal odpustenie hriechov, lebo bol bez hriechu. Podl'a Cyrila Jeruzalemského Isus Christos
prijal krst preto, aby ti, ktori sa daju pokrstit, ziskali Boziu blahodat’ a dostojnost’ (Catech III, 11;
P. gr. t. 33, col. 441 AB).

Aj sv. Jan Zlatousty v Besede na sviatok Bohozjavenia nazyva tento den diiom, kedy Isus
Christos posvitil vodu a vratil jej povodnu kvalitu. Dalej sv. Jan Zlatousty tvrdi, Ze Isus Christos
nielen posvitil vody, ale aj kazdé stvorenie. Bohozjavenim sa tento defl nazyva preto, tvrdi sv.
Jan Zlatousty, ze Isus Christos bol poznany vSetkymi nie vtedy, ked’ sa narodil, ale v deni krstu na
Jordane (De baptismo Christi, 2).

Sv. Jan Damasky uvadza, ze Christos sa nekrstil preto, ze potreboval ocistenie, ale z toho
dovodu, aby nas oéistil a zni¢il vo vode hlavu ,,zmijevu (hadiu)“ (Z 73, 14), aby oslobodil starého
Adama, posvitil Krstitel'a, naplnil Zakon, zjavil tajomstvo Svitej Trojice a aby sa stal pre nas
obrazom a prikladom pokrstenia (De fide IV, 9).

Chépanie Spasitelovho krstu na rieke Jordan je vyjadrené aj v bohosluzobnych textoch sviatku
Bohozjavenia. V stichirach sviatku je poukazané na celosvetovy, vSeobecny vyznam Christovho
krstu na Jordane. Cirkev vyznava, Ze v tento deni Spasitel’ obohacuje I'udsky rod, lebo mu udel’uje
nové bytie. Christos svojim krstom opét pre vSetkych l'udi otvéara raj, ktory bol néasledkom
hriechu prvych l'udi pred l'udskym rodom zatvoreny. V dosledku Christovho krstu sa I'udska
prirodzenost’ zbavuje tmy a hriechu. Oblieka sa do nového, neporuSitelného odevu. Cirkev
priamo vyznava, ze potomstvo Adama, ktoré bolo zatazené hriechmi, Christos obnovuje svojim
krstom ,,Adama obnovljajet (Adama obnovuje)“ (3. januara, kanon predprazdenstva, piesen 7.).
Liturgicky tento sviatok Cirkev pomenovala ,,Prosvis¢enijem® - osvietenim, pretoze v tento den
sa nam zjavila blahodat’, ktord prenikala I'udski prirodzenost’ Spasitel'a. Zaroveii bolo jasne
dokumentované, ze pramenom tejto blahodate je Boh Trojica, ktora sa zjavuje na rieke

Jordan.242 Pre nazornost’ uvedieme niekol’ko konkrétnych textov spominaného sviatku: ,,Dnes

242 Ibidem, str. 348.
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nebese 1 zemli Tvorec prichodit plotiju na Jordan, kreSCenija prosja bezhri$nyj, da ocistit mir ot
lesti vrazija, i kreS¢ajetsja ot raba Vladyka vsich, i o¢is¢enije vodoju rodu celoviceskomu darujet
(Dnes Stvoritel’ neba a zeme prichddza telom na Jordan. BezhrieSny prosi krst, aby ocistil svet od
I'sti nepriatela, a sluzobnikom je krsteny Vladca vSetkych a ocistenie vodou daruje I'udskému
pokoleniu)*“ (6. januar, stichira na stichovni). ,,Oslipsemu Adamu vo Edemi, javisja solnce iz
Viflejema, i otverze jemu zinicy omyv sija jordanskimi vodami, o¢ernevsemu 1 omra¢enomu svit
vozsija neuhasimyj. UZe jemu nist’ noS¢i, no vsehda den (Slepému Adamovi v raji sa zjavilo
slnko z Betlehema, o otvorilo mu viecka, umyjic ich jordanskymi vodami, zatemnenému a
mraénému zaziarilo neuhasitelné svetlo. Uz pre neho nie je noc, ale vzdy den)“ (na utierni
sviatku, piesen 6., iK0s).

Teda krst Isusa Christa na rieke Jorddn nema iny nez soteriologicky vyznam.

4. Premenenie Isusa Christa 7 aspektu ndsho spasenia

Na svojej boholudskej ceste v tomto svete Pan nd$ Isus Christos preniesol svoju l'udsku
prirodzenost’ aj cez Premenenie ako skrze nevyhnutnost' v spasitelnom diele I'udského rodu.
Tym, Ze sa premenil na hore Téabor, ukdzal, Ze premenenie l'udskej prirodzenosti Bozskou je
nevyhnutnou podmienkou v diele spasenia od hriechu, zla a smrti. Vo svojej podstate spasenie
P'udského rodu spociva vo vSestrannom premeneni 'udskej prirodzenosti Bozskymi Energiami.

Tak ako vSetko, ¢o je Spasitelovo, aj Jeho Premenenie na hore Tébor ma vSeobecny a
celosvetovy vyznam. Sv. Prokl tvrdi, Ze Isus Christos sa nepremenil pre seba, ale kvoli ndm
'udom, aby nadm ukdzal buduce premenenie l'udskej prirodzenosti (Oratio in Transfigurat.
Domini 2, t. zt). Spasitel na hore Tébor ukazuje, akym premenenim musi prejst l'udska
prirodzenost’, aby dosiahla theosis. Isus Christos na hore Tabor uskuto¢iiuje premenenie I'udske;j

prirodzenosti, preto pravosldvna Cirkev tvrdi, Ze Premenenie Isusa Christa na hore Tébor je
nevyhnutnou stcastou soteriologického diela, ktoré vykonal.243 Sv. Evanjelista Matis tato
udalost’ opisuje takto: ,,I po dnech Sestich pojat Isus Petra i Jakova i Joanna brata jeho, i vozvede

ich na horu vysoku jediny, i preobrazisja pred nimi. I prosvitisja lice jeho jako solnce, rizy Ze

243 |pidem, str. 360-361.
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Jeho bysa bily jako svit. I se, javistasja im Mojsej 1 Ilija, s nim hlahol'us¢a. Otvisc€av Ze Petr rece
ko Isusovi: Hospodi, dobro jest’ nam zdi byti. AS¢e choscesi, sotvorim zdi tri sini, tebi jedinu, i
Mojseovi jedinu, i jedinu Iliji. Jesce Ze jemu hlahol'u$cu, se, oblak svitel osini ich. I se, hlas iz
oblaka hlahol'a: Sej jest Syn moj vozl'ublennyj, o nemze blahovolich. Toho poslusajte. I slySavse
ucenicy padosa nicy i1 ubojaSasja zilo. I pristupl’ Isus prikosnusja ich reCe: Vostanite i ne bojtesja
(A po Siestich diloch pojal Isus Petra, Jakuba a Jéna, jeho brata, a vyviedol ich na vysoky vrch
osobitne, a premenil sa pred nimi, a Jeho tvar sa skvela ako slnko, a Jeho racho stalo sa bielym
ako svetlo. A hl'a, ukazali sa im Mojzi$ a Elia§ zhovarajic sa s Nim. A Peter odpovedal a riekol
Isusovi: Pane, dobre nam je tu byt’. Ak chces, spravime tu tri stany: Tebe jeden, MojziSovi jeden
a EliaSovi jeden. A kym este hovoril, hl'a, zatonil ich svetly oblak, a hl'a, bolo pocut’ z toho
oblaku hlas, ktory hovoril: Toto je m6j milovany Syn, v ktorom sa mi zal'ibilo, Toho pocuvajte.
A ked’ to poculi ucenici, padli na svoju tvar a bali sa veI'mi. A Isus pristipiac dotkol sa ich a
povedal: Vstaiite a nebojte sa!)*“ (Mt 17, 1-7).

Premenenim na hore Téabor Isus Christos zjavil tajomstvo, ktoré bolo dovtedy pre cloveka skryté.
Teraz smrtel'né telo uvidelo slavu nesmrtelného BoZstva. Tabor je prirodzenym vysledkom
hypostazneho spojenia Bozstva a ¢lovecCenstva (perichorisis, communicatio idiomatum). Téabor
zjavil tajomstvo, ktoré sv. evanjelista Jan vyjadruje slovami: ,,Slovo plot’ byst (Slovo sa stalo
Telom)“ (Jn 1, 14). Na Tabore sa blahodat’ vyliala na celé stvorenstvo, v prvom rade vSak na
I'udsky rod, ktorému bol tak vrateny povodny stav.

Sv. Jan Damasky piSe, Ze medzi Spasitel'ovym krstom a utrpenim je Jeho Premenenie, ktorym sa
predstavuje 'udskému rodu ako Pan Starého a Nového Zakona a zaroven nanovo sved¢i, ze je
BoZzim Synom. Premenenim na hore Téabor tesne pred Golgotou sa Christos ukazuje ako Boh, ako
Pan Zivota a smrti. Zaroven dokumentuje, tvrdi sv. Jan Damasky, ze cely zivot Bozieho Syna v
tele, ktorého nedelitelnou sucastou je aj Premenenie na hore Téabor, predstavuje jednu
nedelitelnt organickd jednotu, v centre ktorej je Svédta Trojica (Sv. Jan Damasky: Homil. in
Transfigur. Domini, 2; P. gr. t. 96, col. 548 A).

Boh Logos sa stal ¢lovekom a iSiel na Tabor, aby ukazal, preo Cloveka stvoril na svoj obraz a
podobu, ¢im nam zjavil pravy zmysel 'udského bytia.

Sv. Gregor Palama uci, Ze Premenenie je dosledok hypostdzneho spojenia Boha a ¢loveka.
Pritom poukazuje na to, ze telo bolo obohatené Bozstvom Loga od samotného pociatku Vtelenia.

Tato slava bola neviditel'ne pritomnd vo viditeInom tele a v okamihu Premenenia bola ukazana
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ucenikom. Christos neuskuto¢nil svoje Premenenie na hore Tébor tak, ze by nieCo pridal k
svojmu Bozstvu alebo Clovecenstvu, ale iba prejavil vysledok hypostdzneho spojenia Bozstva a
¢lovecenstva (porovnaj sv. Gregor Palama: Homil. XXIV, In vererabilem Domini et Dei et
Salvatoris nostri Jesu Christi, P. gr. t. 151, col. 432 C).

Cirkev svoje chapanie vyznamu udalosti Premenenia na hore Tabor vyjadrila raz a navzdy v
bohosluzobnych textoch uvedeného sviatku. Uvedieme niektoré texty, ktoré nam pomodzu
vniknut’” do tejto problematiky: ,,Bozestvennym dnes preobrazenijem celoviceskoje jestestvo
prosijavajet boZestvenno, v veseliji zovus€e: preobrazujetsja Christos, spasajaj vsja (Bozskym
Premenenim sa dnes l'udskd prirodzenost’ bozsky osvecuje, v radosti volajic: Premiena sa
Christos, zachranuje vSetkych)* (kanon predprazdenstva, pieseni 6., kondak). V stichire na malej
veéierni Cirkev ospevuje Christovo Premenenie takto: ,,Dnes Christos na hori Favorstej
Adamovo premeniv ocernivieje jestestvo, prosvitiv bohosodila (Christos na taborskej hore
vykonal Bozie dielo, lebo osvietenim premenil zatemneni Adamovu prirodzenost’)“ (stichira na
malej vecierni sviatku Premenenia, 6. august). V stichire na velkej vecierni sviatku, ktora nas
uvadza uz bezprostredne do tajomstva Christovho Premenenia Cirkev sved¢i takto: ,,Ize svitom
tvojim vsju vselennuju osvjativ, na hori vysoci preobrazilsja jesi, BlaZe, pokazav ucenikom
tvojim silu tvoju, jako mir izbavljajesi ot prestuplenija (Ktory si svetlom Tvojim posvitil cely
kozmos, na vysokej hore premenil si sa, Blahy, ukézal si svojim u¢enikom Tvoju silu, lebo svet
zbavujes od previnenia)* (stichira na velkej ve€ierni sviatku Premenenia, 6. august).

Z uvedenych, ale aj d’alich textov sviatku Premenenia je zrejmé, Ze aj udalost’ Premenenia bola
nevyhnutnd pre naplnenie spasitelného diela Isusa Christa. Bez Premenenia by nebolo
spasenia.244

Udalost” Premenenia Isusa Christa na hore Tabor posluzila sv. Gregorovi Palamovi k tomu, aby
spravne vysvetlil proces poznavania Boha. Sv. Gregor Palama vychadzajuc z toho, ako ucenici
pocitili pritomnost’ Boziu, ucil o procese poznavania Boha na zdklade osobnej skusenosti. Palama

tvrdil, Ze proces poznavania Boha nemoZe byt iba zélezitost'ou intelektu, lebo ¢lovek v dosledku

Vtelenia poznava Boha celou svojou bytost’ou.245

244 \bidem, str. 362-363.

245 prot. Alexander Schmemann: IstoriCeskij put’ pravoslavija, Moskva 1993, str. 280.
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Tato skuto¢nost’ zdoraziiujeme na tomto mieste z toho dovodu, Ze proces, ktory krestan
absolvuje k theosisu, je aj procesom pravdivého pozndvania Boha v Trojici. Tieto dva procesy su
bytostne spojené. Treba povedat, Ze dosiahnutie theosisu nie je mozné bez pravdivého
poznavania Boha v Trojici. Preto pravoslavna Cirkev v tento deii udalost’ Premenenia ospevuje
slovami: ,,Ize prezde solnca svit Christos, tilesni na zemli zitel'stvuja, i prezde kresta vsja, jaze
straSnaho smotrenija, soversiv boholipno, dnes na Favorstij hori tajno Trojicy obraz pokazuja
(Pred slnkom je svetlo Christos, ktory telesne zil na zemi a pred Ukrizovanim vsetko podla
Bozieho predvedenia vykonal dnes na taborskej hore tajuplne zjavujic obraz Trojice)* (litijna

stichira sviatku Premenenia, 6. august).

5. Spasitel’ovo utrpenie, smrt’ na KriZi a tajomstvo ndasho spasenia

A/ NEVYHNUTNOST SPASITEI’OVHO UTRPENIA

Pravoslavna Cirkev uci, Ze utrpenie Isusa Christa v spasitelnom diele sa javi ako nevyhnutnost’.
Ludské logika moZe Casto protestovat, ale Isus Christos ni¢ tak neochvejne neobhajoval, ako
prave to, Ze musi podstipit’ utrpenie.

Ked’ ucenici vyznali Christa Synom BoZim, vtedy ich uvddza do velkého tajomstva svojho
utrpenia, ktoré musi podstupit. Sv. evanjelista Matu$§ uvadza: ,,Ottoli nacat Isus skazovati
ucenikom svojim, jako podobajet jemu iti vo Jerusalim i mnoho postradati ot starec i archijerej i
kniznik, 1 ubijenu byti, 1 v tretij dent vostavi (Odvtedy zacal Isus hovorit’ svojim uc¢enikom, Ze
musi odist’ do Jeruzalema a mnoho vytrpiet’ od starSich a od najvysSich knazov a zdkonnikov a
byt zabity a na treti den vstat’ z mftvych)* (Mt 16, 21). Sv. evanjelista Marek sved¢i o tom, s
akou samozrejmost'ou Christos hovoril svojim ucenikom o potrebe a nevyhnutnosti svojho
utrpenia. Svoje tvrdenie sv. evanjelista Marek konci konStatovanim, Ze Isus Christos ,,ne
obinujasja slovo hlaholasa (otvorene im hovoril to slovo)* (Mk 8, 32).

Avsak hociako jasne a samozrejme Isus Christos hovoril u¢enikom o svojom utrpeni, oni nemohli
pochopit’ a zmierit' sa s tym, preco musi trpiet’ ich Ucitel, ked’ je spravodlivy, bezhrieSny a
naviac Bozi Syn. Podl'a svedectva sv. evanjelistu Matusa raz, ked’ Christos predpoveda svoje

utrpenie: ,,pojem jeho Petr, nacat prericati jemu hlahol'’a: Miloserd ty, Hospodi. Ne imat’ byti tebi
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sije (vtedy si ho pojal Peter a zadal Mu dohovarat hovoriac: Setri sa, Pane, to sa Ti nikdy
nestane)“ (Mt 16, 22). Vtedy sa odohralo to, ¢o potvrdzuje, Ze l'udska logika svojou
ohrani¢enostou nemdze pochopit’ potrebu a nevyhnutnost’ Christovho utrpenia v diele spasenia
sveta. Isus Christos sa obratil k apoStolovi Petrovi a povedal mu: ,,Idi za mnoju, satano, soblazn
mi jesi. Jako ne myslisi jaze sut’ Bozija, no ¢eloviceskaja (Chod’ odo mna, satan, pohorSenim si
mi, lebo nemysli§ na veci Bozie, ale na ludské)“ (Mt 16, 23). Tento Spasitelov postoj je
najvacsia apologia potreby Jeho utrpenia pre spasenie l'udského rodu. Tato skutocnost’ je
umocnend tym, ze Isus Christos teraz nazyva satanaSom ucenika, ktorého pred malou chvilou
pomenoval blahoslavenym, pretoZe sa stal dostojnym, aby mu Otec nebesky zjavil tajomstvo o
Osobe Syna Bozieho (Mt 16, 16-17).

Isus Christos nazval sv. apostola Petra satandSom z toho dovodu, Zze iba satana§ moze niekomu
vnuknut’ myslienku, aby Bohoclovek spasil svet bez utrpenia. Iba dielom satanaSa je odhovorit’
Bohoc¢loveka od utrpenia, lebo tym Ho odhovara od Kriza a Zmftvychvstania, ¢o je zdkladom
spasennia. Ak by Spasitel’ netrpel a nezomrel, nevstal by z mftvych. Utrpenie a smrt’ by tak
zostali neprekonané, a tym najvicsie zlo nezni¢ené. Spasenie sveta od zla, hriechu a smrti bolo
mozné iba cez utrpenie, smrt’ a Zmftvychvstanie. Preto tajomstvo spasenia je velké a v celej
svojej hibke zname iba Bohu, o ¢om svedgia aj Spasitelove slova, ktoré povedal v tejto chvili sv.
apostolovi Petrovi: ,,Ne myslisi jaze sut’ BozZija, no Celovi¢eskaja (NemysliS na to, ¢o je Bozie,
ale na to, ¢o je l'udské) (Mt 16, 23). Bozie je to, ¢o je zndme BozZej prozretelnosti: aby
Bohoclovek trpel a zomrel za spasenie sveta, l'udské aj satanaSovo: vylucit utrpenie a smrt’ zo
soteriologického diela BohoCloveka. Sv. Jan Zlatousty tvrdi, ze Isus Christos preto nazval Petra
satanaSom, lebo skrze neho hovoril satanas (In Matth. Hom. 54, 4). Podl'a sv. Teofilakta preto, ze
ucenici vyznali Christa Synom Bozim, odhalil im aj tajomstvo Kriza, ale ucenici slova Christa
nepochopili spravne. Z tohto dovodu Peter odhovéaral Christa, aby neSiel na smrt’, ked’ nemusi,
ale Isus mu dadva jasne najavo, hovori d’alej sv. Teofilakt, Zze Jeho utrpenie je potrebné pre
spasenie I'udského rodu (Enarratio in evang. Marci, cap. 8, vers 31-33).

Aj d’alSie texty Svitého Pisma ukazuja, Ze Bohoclovek Isus Christos si vyvolil smrt’ na Krizi ako
nevyhnutnt realitu vo svojom spasitelnom diele.

Podl'a ucenia pravoslavnej Cirkvi smrt’ na Krizi je prostriedkom, ktorym Bohoc¢lovek daruje
I'udom vecény Zivot. Cirkev sa pritom dovolava slov, ktoré vyslovil sam Spasitel: ,,I jakoze

Mojsej voznese zmiju v pustyni, tako podobajet voznestisja Synu Celovi¢eskomu, da vsjak virujaj
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v ol ne pohibnet, no imat’ zivot vicnyj (A ako Mojzi§ povysil hada na pusti, tak musi byt
povySeny Syn ¢loveka, aby kazdy, kto v Neho uveri, nezahynul, ale mal ve¢ny Zivot)* (Jn 3, 14-
15). Utrpenie Bohocloveka sa uskutocnilo podla nevyslovite'nej mudrosti a vole Bozej, preto sv.
apostol Peter v den Pétdesiatnice, ked’ kdzal o Christovi, povedal: ,,Seho narekovannym sovitom
1 prorazuminijem Bozijim predana prijemse, rukami bezzakonnych prihvozdSe ubiste (Toho
/Christa/ ur¢enou radou a predzvedenim Bozim vydaného ste vzali a rukou bezboznych pripéli na
Kriz a zavrazdili)* (Sk 2, 23). Na inom mieste sv. apostol povedal: ,,Sotvoriti, jelika ruka tvoja i
sovit tvoj prednarece byti (Aby vykonali vSetko, ¢o predurcila Tvoja ruka a Tvoja rada, aby sa
stalo) (Sk 4, 28).

Ako sa vyjadril sam Christos, Jeho utrpenie je kalichom, ktory Mu dal Otec nebesky: ,,Casu, juze
dade mni Otec, ne imam li piti jeja (Ci nemam pit’ kalich, ktory mi dal Otec?)* (Jn 18, 11). Svité
Pismo sved¢i i o tom, Ze vteleny Syn BoZi ide dobrovol'ne na utrpenie a smrt. Dobrovolne dava
svoju dusu za vSetkych l'udi: ,,NiktoZe vozmet ju ot mene, no az polahaju ju o sebi. Oblast’ imam
poloziti ju i oblast’ imam paki prijati ju (Nikto ju neberie odo mia, ale ja ju kladiem sam od seba.
Mam pravo ju polozit’ a mam pravo ju zase vziat')“ (Jn 10, 18).

Cely Zivot Isusa Christa na zemi poukazuje na to, Ze vSetko je nasmerované do Jeruzalema, k
utrpeniu, na Kriz.246 Preto Spasitel’ Casto zddraziioval svojim udenikom: ,,Se voschodim vo
Jerusalim, 1 Syn celovi€eskij predan budet archijerejem i kniznikom. I odsud’jat jeho na smert’, i
predadijat jeho jazykom na poruhanije 1 bijenije 1 propjatije. I v tretij defi voskresnet (HI'a, ideme
do Jeruzalema, a Syn ¢loveka bude vydany najvys$Sim knazom a zadkonnikom, odsudia Ho na
smrt’ a vydaji pohanom, aby sa Mu naposmievali, aby Ho zbiCovali a ukrizovali, ale v treti den
vstane z mitvych)“ (Mt 20, 18-19). A tych svojich ucenikov, ktori tomu neverili, Christos nazyva
nezmyselnymi: ,,0, nesmyslennaja i kosnaja serdcem, jeze virovati o vsich, jaZze hlaholasa
prorocy. Ne sija li podobase postradati Christu i vniti v slavu svoju (O, nezmyselni a spozdili
srdcom verit’ vietkému tomu, &o hovorili proroci! Ci azda nemusel trpiet’ Christos a tak vojst’ do
svojej slavy?)“ (Lk 24, 25-26). Musime si v§imnut’ aj tu skutocnost’, ze aj v momente svojho
Premenenia na hore Tébor, kedy Christos zjavuje svoju Bozsku sldvu hovoriac s MojziSom a
ElidSom, rozprava im o svojej smrti: ,,I se, muza dva s nim hlahol'us¢a, jaze vista Mojsej 1 Ilija,

javlsasja vo slavi, hlaholasta Ze ischod jeho, jehoze chotas¢e skoncati vo Jerusalimi (A hla,

246 Jystin Popovic: cit. dielo, str. 368-369.
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dvaja muzi sa zhovarali s Nim, a boli to Mojzi§ a Elias, ktori sa zjavili v slave a hovorili o Jeho
smrti, ktort mal podstipit’ v Jeruzaleme)“ (Lk 9, 30-31).

Ked’ isiel Isus Christos na utrpenie, povedal: ,,NO seho radi priidoch na Cas sej (Preto som prisiel
k tejto hodine)“ (Jn 12, 27), ¢im jasne dosvedcil, Ze kulminaciou Jeho pozemského spasiteného
zivota je Kriz. Ale ak sa toto vSetko posudzuje Cisto I'udskou logikou, zda sa byt nerozumné,
nepochopitelné a nepotrebné. Preto sv. evanjelista LukaS hovori v mene Christovych ucenikov:
,,1 tiji niCesoze ot sich razumisa. I bi hlahol sej sokroven ot nich i ne razumivachu hlaholemych
(Ale oni neporozumeli z toho nicomu, a bolo pred nimi skryté to slovo, ani nevedeli, ¢o sa to
hovori)“ (Lk 18, 34).

Spasitel'né utrpenie Isusa Christa sa zacina Jeho Narodenim na tento svet a pokracuje az do smrti
na Krizi. Ci to nie je utrpenie, ak viemohtci a bezhriesny Bohoélovek sa narodil v Ustrani, v
jaskyni (Lk 2, 7). Zivot Bohomladenca Isusa je uZ od samotného pociatku v nebezpedenstve. Z1y
a mocichtivy Herodes Ho chce usmrtit’ (Mt 2, 13-14). Vteleny Boh sa muci aj pri préci. V pote
tvare pomaha Jozefovi v tesarskej dielni (Mk 6, 3). Christos, ktory je PAnom neba a zeme, zZivota
a smrti, nema, kde by hlavu sklonil (Mt 8, 20). Christos trpel hladom a bol pokusany (Mt 4, 1-
11). Jeho, Boha v tele, nekone¢ne ohovaraji, ze s pomocou krala démona vyhana z l'udi
démonov (Mt 9, 34). Dokonca Ho nazyvaji Belzebubom (Mt 10, 25), Zrd€om a pijanom (Mt 11,
19). Christov zivot je v stalom nebezpecenstve od zidov (Lk 4, 28-30). On oplakéva smrt’ Lazara
(In 11, 33-35). Tazkosti, ktoré Spasitel’ preziva pred utrpenim, su otrasné a zdrvujiice (Mt 26, 37-
45), ale On ako pokorny Baranok trpi a nesie na sebe hriechy sveta (Zid 5, 7). Mnohé a tazké
utrpenia pustosili vnutro Spasitela, ked” Ho bili, mucili (Mt 27, 26), ked’ Mu nasadili tfiovl
korunu (Mt 27, 29). Maximalnost’ tazkosti Christos pretrpel v Getsemanskej zahrade a na

Golgote (Mt 26, 36-56; 27, 33-56). Christos za nas zniesol vSetky muky a tazby, ktoré t'azili

I'udskt prirodzenost’, az do samej smrti.247

Sv. Gregor Nissky tvrdi, Ze Isus Christos prijal na seba vSetko, ¢o je I'udské, okrem hriechu, preto
aj Jeho utrpenia sa vzt'ahuju na cely l'udsky rod. Sv. Gregor Nissky sa pritom odvolava na slova
proroka Izaiasa: ,,Toj neduhi naSa prijat i bolizni ponese (On vzal naSe nemoci a nase neduhy
niesol)“ (Mt 8, 17). Dalej uvadza, ze tak ako smrt’ vstipila do tohto sveta skrze neposlusnost

prvého Cloveka, vyhana sa poslusnostou druhého ¢loveka, ktorym je Christos. Preto Isus Christos

247 \bidem, str. 374-375.
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,poslusliv byv daze do smerti, smerti ze krestnyja (bol poslusnym az do samej smrti, a to do smrti
na Krizi)“ (Filip 2, 8), aby tak poslusnostou uzdravil hriech neposlusnosti a Zmftvychvstanim
zni¢il smrt’ (Adv. Apollinar, 21, P. gr. t. 45).

Sv. Cyril Jeruzalemsky pise, ze celé¢ Spasitelovo utrpenie je spasitelné. Adam bol odsudeny,
pretoze zhresil. Boh pritom vyriekol sud: ,,Prokl’ata zeml'a v dilich tvojich, v pecalech snisi tuju
vsja dni zivota tvojeho. Ternija i1 volCcy vozrastit tebi, 1 snisi travu selnuju (Zlore¢ena bude zem
pre teba, s bolest’ou budes z nej jest’ po vsetky dni svojho zivota. Ttnie a bodl'a¢ ti bude rodit’ a
budes jest’ pol'nt bylinu)*“ (Gen 3, 17-18). Isus Christos kvoli tomu prijima tfnie, aby odstranil
toto odsudenie a pochovany bol do zeme kvdli tomu, aby prekliata zem bola opédt’ poZzehnana
(Catech. XIllI, 18).

Sv. Jan Damasky uci o tom, ze Boh nés stvoril veénych a ked’ sme porusili Jeho prikazanie,
odsudili sme sa na smrt,, aby sa zlo nestalo vecné a nesmrtel'né. Milosrdny Boh vSak zostlpil k
nam, ponizil sa az k samej smrti, aby svojim utrpenim a smrt’ou nas zbavil utrpenia a smrti (De
fide 1V, 9).

Pravda o spasitelnej povahe Christovho utrpenia tvori podstatu modlitebného vedomia
pravoslavnej Cirkvi pocas Velkého pdstu, ktorym néds Cirkev pripravuje na redlne preZitie
Zmftvychvstania Isusa Christa. Vo Velku sobotu Cirkev ospevuje Christa slovami: ,,Veli¢ajem
ta Isuse Carju, i &tem pohrebenije i stradanija tvoja, imiZe spasl jesi nas ot istlinija (Velebime Ta,
Isuse Kral'u, ctime Tvoje pochovanie a utrpenia, ktorymi si nds zachranil od porusenia® (Vel'ka
sobota, statia 1, 3).

Mohli by sme d’alej uvadzat’ bohosluzobné texty Strastného tyzdia, ktoré hovoria o vyzname
utrpeni a smrti Isusa Christa pre naSe spasenie. NajvystiznejSie spasitelny vyznam Christovych
utrpeni vyjadrila Cirkev v ,,odpuste na Velky piatok: ,,IZe nas rady Celovikov i naSeho rady
spasenija strasnyja strasti i Zivotvorjascij krest, i vol'noje pohrebenije plotiju izvolivyj Christos
istinnyj Boh nas (Ktory kvoli nam 'ud'om a kvoli ndSmu spaseniu strasné utrpenia a zivotodarny
Kriz a dobrovol'né pochovanie telom prijal Christos pravy Boh nas).*

Nevyhnutnost' Christovho utrpenia a smrti na Krizi je dolezita aj pre zbozStenie l'udskej
prirodzenosti. Isus Christos je Spasitelom preto, lebo je Bohoclovek. Christos nielen obnovil

Adama v jeho prvotnom stave, ale vo svojom Zivote naplnil to, ¢o Boh oc¢akaval od Adama, Ze sa
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dobrovolne zdokonali v dobre.248 Spasenie ¢loveka spociva teda v zboZsteni, v theosise, pricom

I'udska prirodzenost’ nestraca svoju ohrani¢enost” a to, ¢o ju Cini I'udskou, ale je len obohatena
bozskymi Energiami. Christovo utrpenie a smrt’ na Krizi jasne dokumentuje, Ze nasa cesta k
spase musi viest’ cez utrpenie a Kriz. Ina cesta k spdse neexistuje. Len po utrpeni za vieru v
Christa a cez Kriz mo6zeme dospiet’ ku Golgote a cez Golgotu ku vzkrieseniu. Bez Kriza by

nebolo ani spasenia, preto pravoslavna Cirkev tak slavnostne oslavuje Kriz.

B/ VYKUPENIE

Cely zmysel Nového Zakona spociva v nevyslovitelnom svitom tajomstve smrti Isusa Christa na
Krizi. Preto vSetky novozékonné pravdy a korene dobra vychddzaju zo svétého tajomstva Kriza a
z neho Cerpaju spasitelnt a zivotodarna silu a svoju bozsku tajuplnost’. Jedno je jasné, Ze na Krizi
sa naplnilo spasenie, vykipenie, odistenie a posvitenie Pudskej prirodzenosti.249 Tajomstvo
KriZza Isus Christos zjavil na Tajomnej veceri, ¢im bytostne spojil udalost’” Tajomnej vecere s
realitou obete na Krizi. Ukazal, ze Novy Zakon je Zakonom Krvi Bohoc¢loveka Isusa Christa,
ktora sa vylieva na odpustenie hriechov. Tajomstvo Tajomnej vecere a tajomstvo Kriza Isus
Christos naveky spojil so svetom cez svitu tajinu Eucharistie. Tto skuto¢nost’ redlne vystihuj
slova: ,,Prijmite, jadite. Sije jest’ tilo moje. I prijem ¢aSu i chvalu vozdav, dade im, hlahol’a: Pijte
ot neja vsi. Sija bo jest’ krov moja, novaho zavita, jaze za mnohija izlivajema vo ostavlenije
hrichov (Vezmite, jedzte, toto je moje Telo. Potom vzal kalich a pod’akujic dal im so slovami:
Pite z neho vsetci, lebo toto je moja tej novej zmluvy Krv, ktora sa vylieva za mnohych na
odpustenie hriechov)*“ (Mt 26, 26-28; Lk 22, 20; Mk 14, 21). Sv. Jan Zlatousty tvrdi, Ze
Eucharistia je zakladom kazdého dobra, lebo skrze nu nas Pan poucuje, posilituje a zachranuje (In
Math. homil. 82, 2).

Tajomnou vecerou Spasitel’ zavfsil spasite'né tajomstva, preto svita tajina Eucharistie je centrom

zivota Cirkvi.

248 pymitru Staniloae: cit. dielo, str. 92.

249 Jystin Popovic: cit. dielo, str. 388.
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Svita tajina Eucharistie je vo vychodnej pravosldvnej Cirkvi chapand ako realne prezitie
Tajomnej vecere, udalosti Golgoty a tak isto Zmftvychvstania Christa.

Sam Spasitel’ svoju obet’ na Krizi nazyva ,litron” - ¢o v preklade z gréctiny znamend vykupné,
vyktpenie.250 V Evanjeliu podl'a Matusa Christos hovori: ,,Jakoze Syn Celoviceskij ne priide, da
posluzat jemu, no posluziti i dati duSu svoju izbavlenije za mnohich (Syn ¢loveka neprisiel, aby
Mu sluzili, ale aby poslizil vSetkym a dal svoj zivot ako vykupné za mnohych)“ (Mt 20, 28).

Z toho dovodu, ze Christos nas vykupil z moci zla, je v Pisme pomenovany ,,Ahnec Bozij,
vzeml'aj hrichi mira (Baranok Bozi, ktory snima hriech sveta)* (Jn 1, 29).

Starozdkonny baranok nenicil hriechy, ale novozakonny Baranok vzal na seba hriechy celého
sveta a znic€il ich. Bohoc¢lovek vzal na seba hriechy sveta, ale nenakazil sa nimi, lebo v BozZstve
hriech nema miesto a ani nemdze byt v Jeho ludskej prirodzenosti, pretoze td je v Nom
hypostazne spojena s Bozstvom. Christos ako ,,Pastyr dobryj (Dobry Pastier) (Jn 10, 11) oddal
svoju dusu za ovce, ¢im vykupuje 'udsky rod od hriechu a smrti a daruje mu vecny Zivot. Na
vykupitel'sku povahu svojej dobrovolnej smrti poukazuje sdm Spasitel’, ked’ vysvetluje zmysel
Eucharistie: ,,Az jesm chlib zivotnyj, iZze sSedyj s nebese. As¢e kto snist’ ot chliba seho, ziv budet
vo viki. I chlib, jehoZe az dam, plot’ moja jest’, juze az dam za zivot mira (Ja som ten Zivy chlieb,
ktory zostupil z neba. Keby niekto jedol z tohto chleba, bude zit naveky. A chlieb, ktory ja dam,
je moje Telo, ktoré ja dam za Zivot sveta)” (Jn 6, 51). A na Tajomnej veceri Christos potvrdzuje
tieto slova takto: ,,Sije jest tilo moje, jeze za vy dajemo (Toto je moje Telo, ktoré sa za vas
dava)“ (Lk 22, 19).

Jeden a ten isty Christos je Spasitelom aj Vykupitelom. Sv. Bazil Velky vysvetluje, aky je
rozdiel medzi spasenim a vyktipenim. Spasenie je zbavenie od nemoci, vykupenie je oslobodenie
z otroctva zla. Prvi l'udia sa dobrovol'ne a slobodne stotoznili s démonom, preto sa dostali do jeho
otroctva, z ktorého sa sami nemohli oslobodit’ (Homil. in Psalm. VII. V. 2; P. gr. t. 29, col. 232
BC).

Sv. Atandz Velky tvrdi, ze Christos, ked’ bol mitvy, stal sa slobodnym, lebo nebolo v Nom
hriechu, ktory by Ho u¢inil podriadenym zlému. Co je neobydajné a zvlastne, zamysla sa sv.

Atandz, je to, ze Adam zhresil a zomrel, Christos nezhresil a tiez zomrel. Christos vSak zomrel

250 pidem, str. 389-390.
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preto, aby ten, ¢o zhresil a zomrel, mohol s pomocou Toho, ktory nezhresil a zomrel, oslobodit’
sa zo smrtel'nych okov (Homil. in Pascha 4).

Vykupenie l'udského rodu je zo vSetkych stran obklopené nekone¢nou Bozskou laskou. Christos

z lasky k ndm oslobodzuje nés z otroctva zla a smrti.251

Bozia pravda o vykupitel'skom vyzname Spasitelovej smrti je zdkladom Zjavenia. Svity apostol
Peter piSe takto: ,,So strachom zitija vaseho vremja Zzitel'stvujte, vidjasce, jako ne istlinnym
srebrom ili zlatom izbavistesja ot sujetnaho vaSeho Zitija otcy predannaho, no Cestnoju kroviju
jako Ahnca neporocna i precista Christa, preduvidina ubo prezde slozenija mira, javlSasja ze v
poslidiiaja lita vas radi (Chod’te v bazni pocas svojho putnictva vediac, ze nie porusitelnymi
vecami, striebrom alebo zlatom ste boli vykupeni z marneho svojho obcovania, podaného otcami,
ale drahocennou Krvou ako bezvadného a nepoSkvrnené¢ho Bardnka Christa, predzvedeného pred
zalozenim sveta a zjaveného pri posledku casov pre vas)“ (1 Pt 1, 17-20). Ked sv. Cyril
Alexandrijsky vysvetluje tieto slova apostola Petra, otvorene piSe, Ze sme vykupeni tym, ze
Christos dal za nés svoje vlastné telo (De recta fide ad regin., P. gr. t. 76).

Iba najsvitejSou Krvou Bohocloveka sme mohli byt vykipeni, preto aj v Zjaveni Jana sa 24
starcov obracia ku Christovi, ktori stoji uprostred ako Baranok na zabitie so slovami: ,,Zaklalsja i
iskupil jesi Bohovi nas kroviju svojeju (Zabity si bol a vykupil si nas Bohu svojou Krvou)“ (Zj 5,
9).

Svity apostol Pavol neustdle zdorazituje vykupitel'skil obet’ Christa. O evanjeliovej zvesti, ktort
hlasal medzi narodmi, sa vyjadruje: ,,My zZe propovidujem Christa raspjata (Ale my kaZzeme
ukrizovaného Christa)* (1 Kor 1, 23).

Sviti otcovia Cirkvi d’alej rozvijaju biblické myslienky o vykupitel'skej obeti Isusa Christa.

Svity Atanaz Velky piSe o tom, Ze Spasitel’ priSiel na svet, aby priniesol obet’ za I'udsky rod.
Svoje telo oddal na smrt, aby vSetkym daroval ve¢ny zivot. Isus Christos nepriSiel na svet, aby
sudil svet, ale aby ho vykupil a spasil (Verbi 21, 22).

Podl'a svitého Gregora Teologa je spasenie I'udského rodu postavené na paradoxoch. To, ¢o
tridsat’ striebornych, ale On vykupil svet cenou najvyssou, svojou vlastnou Krvou. Vedu Ho ako

Baranka na smrt’, ale On, Logos, je vecny. Bol muceny, raneny, ale sdm lieCil kazda bolest’ a

251 |pidem, str. 391-392.
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nemoc. Ukrizovali Ho, ale On ndm déava Kriz ako drevo Zivota. Zomrel, ale svojou smrt'ou vsetko
ozivil a smrt'ou zvit'azil nad smrt'ou. Bol pochovany, ale vstal z mftvych (Orat. 29, 20).

Podrla svitého Ireneja Lyonského Christos obnovuje nds vztah s Bohom. Svojim utrpenim nés
oslobodzuje od smrti. Jeho vykupenie sa vztahuje na vsSetkych I'udi a je prejavom nekonecnej
Bozej lasky k nam Pud’om. 252

Svity Cyril Alexandrijsky, ked vysvetl'uje text svatého apostola Pavla: ,,Davyj sebe izbavlenije
za vsich (/Christos/ dal seba ako vykupné za vSetkych)“ (1 Tim 2, 6), hovori, Ze Christova smrt’

ma spasitelny vyznam, pretoze niou sme boli oslobodeni od tyranie hriechu. Zvit'azit' nad zlom

mohol iba Boh Logos.253

Takto ucia o vykupitel'skej obeti Isusa Christa aj ostatni sviti otcovia Cirkvi.
C/ VYKUPENIE CUDSKEHO RODU OD PREKLIATIA

Smrt'ou Isusa Christa Boh ,,blahoslovivyj nas vsjacim blahoslovenijem (pozehnal nas kazdym
pozehnanim)*“ (Ef 1, 3) a oslobodil nas od prekliatia, ktoré na nas spocivalo. Podl'a slov svitého
apoStola Pavla, ,,Christos nas vykupil zo zlorecenstva Zakona tym, Ze sdm za nas sa stal
zlorecenstvom, lebo je napisané: ,,Proklat vsjak visjaj na drevi (Zloreceny kazdy, kto visi na
dreve)“ (Gal 3, 13).

Aké prekliatie spocivalo na 'udskom rode do prichodu Spasitela na tento svet, vysvetl'uje svity
Jan Zlatousty takto: Pretoze Adam zhresil, bolo nad nim vyslovené prekliatie. Boh mu povedal:
,Proklata zemla v dilich tvojich, v pecalech snisi tuju vsja dni Zivota tvojeho (Zlorecena bude
zem pre teba; s bolestou budes$ z nej jest’ po vSetky dni svojho Zivota)“ (Gen 3, 17; 4, 11). Toto
prekliatie sa vzt'ahovalo aj na tych, ¢o zili po Adamovi, na vSetkych jeho potomkov, lebo v Pisme
je povedané: ,,Proklat ¢elovik tvorjaj dilo Hospodne s nebrezenijem (ZloreCeny je ten, kto kona
dielo Hospodinovo nedbalo)“ (Jer 48, 10); a eSte na inom mieste Pisma ¢itame: ,,Proklat vsjak
celovik, iZze ne prebudet vo vsich slovesich zakona seho (Zloreceny, kto nedodrzi slova tohto
Zakona)“ (Deut 27, 26) a: ,,Jako prokl'at jest’ ot Boha vsjak visjaj na drevi (ZloreCeny je Bohom

kazdy, kto visi na Krizi)*“ (Deut 21, 23). Tym, Ze Adam padol do hriechu, nemohol ani on ani

252 Contra haeres. V, 16, 2,3.

253 De recta fide ad regin.; P. gr. t. 76, col. 1296 BC.
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I'udia po nom naplnit’ Zakon, v tom spocivalo zloreCenstvo, prekliatie, z ktorého nas mohol
vyslobodit’ iba Bozi Syn, Logos. Isus Christos, ktory bol vtelenym Logom, nas oslobodil od
zlorecenstva. Ponizil sa (kenosis) az k samej smrti, aby nés povysil a u€inil nesmrtelnymi. Stal sa
za nas zlorecenstvom, aby nas naplnil pozehnanim (Expositio in Psalm. 44, 4; P.gr.t. 55, col. 188-
189).

Na tomto mieste sa nuka otdzka, preCo je podl'a MojziSovho Zakona pred Bohom prekliaty
kazdy, kto visi na dreve? Vysvetlenie na tito otdzku najdeme priamo v Zakone Mojzisa. Tam je
povedané: ,,AS¢e Ze budet na kom hrich, sud smertnyj, i da umret, i povisite jeho na drevi, da ne
prenoscujet tilo jeho na drevi, no vo hrobi pohrebite jeho v toj den. Jako proklat jest’ ot Boha
vsjak visjaj na drevi (Ak by niekto natol’ko zhresil, Ze si zasluzi smrt’, nech bude odstideny na
smrt’ a zaveseny na drevo, ale nech nezostane jeho mrtve telo cez noc na dreve, ale ho pochovajte
toho istého dia, lebo zloreeny je Bohom kazdy, kto visi na Krizi)“ (Deut 21, 22-23).

Znamenalo to, Ze v Starom Zéakone bola takato smrt’ vysledkom velkej hrieSnosti, preto kazdy,
kto bol odsudeny na takato smrt, bol pred Bohom prekliaty. Blazeny Hieronym vSak pise, Ze nie
kazdy, kto visi na dreve, je pred Bohom prekliaty, ale iba ten, kto ucinil hriech dostojny takejto
smrti. Clovek nie je prekliaty pred Bohom preto, Ze visi na dreve, ale z toho dévodu, Ze uginil
hriech, za ktory si zasluZzi ukrizovanie, tvrdi bl. Hieronym (Commentar. in epist. ad Galat. lib. II,
cap. 3).

Preto ked’ Isus Christos prijal smrt’ na Krizi ako bezhrieSny, prijal na seba nase prekliatie tejto
smrti a svojou nezasluZzenou smrtou znic¢il zlorecenstvo, ktoré spocivalo na l'udskom rode.
Christos zomrel smrt’ou na KriZi nevinne, lebo hriech adekvatny tejto smrti neucinil. Christos bol
bez hriechu. Svity Jan Zlatousty hovori, Ze ten, kto chcel zbavit’ l'udsky rod prekliatia, musel byt’
od neho oslobodeny. Takym bol Christos, na$ Spasitel.

,Nikdy netreba zabudat,* piSe bl. Hieronym, ,,ze Christos sa stal prekliatim za nas. Logos sa z
plnosti BoZstva ponizil, aby prijal obraz sluZzobnika, ale Jeho ponizenie (kenosis) je naa slava.
Christos zomrel preto, aby sme my zili. Zostipil do pekiel, aby sme my vystupili na nebo.
Ukrizovany bol na dreve, aby hriech, ktory sme uc€inili skrze strom poznania dobra a zla, znicil

svojim Ukrizovanim na dreve (Commentar. in epist. Galat. lib. II, cap. 3, V, 13).
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Nevinny Christos sa stal za nas prekliatim, pretoze prijal na seba prekliatie dedi¢ného hriechu a

vSetkych hriechov sveta (Jn 1, 29) so vSetkymi dosledkami hriechu: nemocami, utrpeniami a

smrt'ou.254

Sviéty Justin Mucenik uci, ze vSetky narody podliehali prekliatiu, lebo vSetci Cinili hriech a
nevyhli sa pokleskom. Preto ak Isus Christos prijal na seba zlorecenstvo za cely l'udsky rod,
ucinil to z toho dévodu, aby bol Spasitelom vSetkych (Dialog cum Tryph., s. 95, Apolog. I, 63).
Podla svidtého Atandaza Velkého Christos musel podstupit’ taka smrt, ktord by zodpovedala
nasSmu previneniu vo¢i Bohu (De incarnat. Verbi 25).

Uvedieme komentare niektorych svétych otcov a krestanskych myslitelov na text apostola Pavla
Gal 3, 13.

Blazeny Teodorit, ked’ vysvetluje spominany text, hovori, Ze nevinny a oslobodeny od kazdého
hriechu Isus Christos splatil za nas nas dlh. Vykupil nas za vykupnu cenu svojou vlastnou Krvou.
Kvoli tomu aj podstapil smrt’ na Krizi, lebo takato smrt’ bola podl'a Zakona prekliatim. Prekliata
bola naSa prirodzenost’, pretoze porusila Zakon (De providentia, Ort. X).

Svity Jan Zlatousty nam radi hlboko sa zamysliet' nad velkolepostou spasitel'ného diela. Otec
nebesky obetuje svojho Syna za tych, ktori Mu krivdili. Christos ucinil za nas mnoho dobrych
skutkov. Vrcholom vsetkého bolo to, Ze za nas, hrieSnikov, bol na smrt’ odstdeny Ten, ktory
neucinil Ziadnu nespravodlivost. Svity Jan Zlatousty taktiez poukazuje na to, Ze Ten, ktory
nepoznal hriech, ktory je absolitnou spravodlivostou, bol odsiideny ako hriesnik a zomrel ako
prekliaty: ,,Lebo je prekliaty kazdy, kto visi na dreve® (5 Moj 21, 23). Podl'a svidtého Jana
Zlatousteho Boh Spravodlivého ucinil hriesnikom, aby hrie$nikov ucinil spravodlivymi (In epist.
2 ad Corinth. Homil 11, 3).

Podl’a slov svétého Gregora Nisského, Isus Christos v diele spasenia sa kvoli ndm stal prekliatim
(Gal 3, 13), nestal sa nim podla prirodzenosti, ale z lasky k I'udskému rodu (Celovikol'ubiju)
(Contra Eunom. lib. 111). Na inom mieste svity Gregor Nissky piSe, ze my verime a vyznavame,
ze l'udska prirodzenost’ je spasena skrze spojenie s Logom. Lebo Ten, ktory sa kvoli ndm stal
prekliatim, ako piSe Pavol (Gal 3, 13), a prijal na seba nase poklesky, podl'a slov proroka Izaidsa
(Iz 53, 4), nenecha nevylieCeny hriech, nemoc a kliatbu. Jeho smrt’ znamenala pre nas Zivot a

prekliatie pozehnanie (Adver. Apollinar.).

254 1ystin Popovié: cit. dielo, str. 442-443.
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Aj svity Cyril Alexandrijsky, ked” vysvetl'uje text apostola Pavla (Gal 3, 13), zdoraziuje, Ze to
neznamend premenu podl'a prirodzenosti, lebo Boh je nezmenitelny a nepodlieha premene. V
danom pripade ide o prijimanie naSich hriechov a pokleskov. Takéto chapanie je v sulade s
Pismom: ,,Se, Ahnec Bozij, vzeml’aj hrichi mira (HI'a, Baranok Bozi, ktory snima hriechy sveta)
(In 1, 29) (De incarnat Domini, 18).

Svéity Maxim Vyznavac hlasa, ze skrze Adamov priestupok bola zloreena cela zem a l'udsky
rod. Aby vSak stvorenie prijalo pozehnanie Boha Otca, Bozi Syn sa stal prekliatim a hriechom,
lebo iba tak mohol znicit’ hriech a odstranit’ z 'udského rodu prekliatie (Quaest. ad Thlass. t. 90).
Adam padol do kliatby, hovori svity Simeon Novy Teoldg, a skrze neho aj cely I'udsky rod.

Christos sa za nas stal prekliatim tym, ze bol zaveseny na drevo Kriza. Sam seba priniesol za

obet’ Otcovi, ¢im prekonal odlucenie ¢loveka od Boha.295

Logos sa kvoli ndm stal ¢lovekom a Jeho utrpenia su pre nas lickom na vylieCenie nasich
nemoci, piSe Filotheos, carihradsky patriarcha (In exaltat. crucis, 3).

Svita Cirkev modlitebnym hlasom vyjadruje spasitelnt silu a ukazuje na vyznam svétého Kriza.
Vo svojom modlitebnom vedomi Cirkev chape Kriz ako prostriedok, ktorym bola odstranena
kliatba (prekliatie) 'udského rodu. Na 3. nedel'u Velkého pdstu, v sobotu na malej vecierni
Cirkev spieva: ,.Da Adamovu potrebisi kljatvu, plot’ naSu prijemlesi kromy skverny,
raspinajeSisja 1 umirajesi Isuse preblahij (Aby si odstranil Adamovu kliatbu, prijmuc naSe telo
okrem poskvrnenia, nechavas sa ukrizovat’ a zomieras$ Isuse dobry).*

Nekonecna je symbolika dreva. Drevom poznania dobra a zla v raji ¢lovek padol do prekliatia.
Drevom KriZza Boh opét’ zjavuje lasku k I'udskému rodu. Skrze prvé drevo l'udsky rod upada do
prekliatia a skrze druhé sa pozdvihuje.

Skrze strom poznania dobra a zla ¢lovek zni€il ve¢ny Zivot a bol prekliaty, ale skrze drevo Kriza
na Cloveka opat’ zostipilo BoZie poZehnanie, ¢im sa €lovek stava ucastnikom Bozieho Zivota.
Spasitel’ nds drevom Kriza zbavuje prekliatia: ,,...drevom uvraceval juze ot dreva kl'jatvu, ubivyj
lestiju umertviviaho mja zmija, i daroval mi jesi bozestvennuju zizii (...Krizom si uzdravil
kliatbu, ktord vzisla zo stromu, zabijuc hada, ktory ma I'stou umftvil, a daroval si mi bozsky

zivot)* (v stredu rano sedalen krestny, hl. 4., Oktoich).

255 slova prepodobnago Simeona Novago Bogoslova, vypusk pervyj, Moskva, Slovo pervoje, str. 20-21).
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Cirkev presvedCivo tvrdi, ze Krizom priSlo k nam nielen spasenie I'udského rodu, ale aj to, ze
nase spasenie spocivalo v oslobodeni néas od prekliatia, do ktorého sa 'udsky rod dostal vlastnym
pri¢inenim.296 Cirkev vyznava: ,,Drevo kresta tvojeho Spase na$, mirovi javisja spasenije, na
tom bo prihvozdilsja jesi voleju, i ot kljatvy izbavil jesi zemnorodnych (Krizom tvojim,
Spasitel'u nas, svetu si zjavil spasenie, lebo na iom si sa dobrovolne nechal ukrizovat, a od
kliatby si zbavil nds, narodenych zo zeme)* (v stredu rdano sedalen krestny, hl. 5., Oktoich). Na
Velky piatok, kedy sa 'udské zlo prejavilo v tom najvysSom Stadiu, Cirkev modlitebne vyznava
toto: ,,Iskupil ny jesi ot kljatvy zakonnyja Cestnoju tvojeju kroviju, na kresti prihvozdisja, i
kopijem probodsja, bezsmertije istocil jesi celovikom, Spase na$, slava tebi (Vykupil si nas z
kliatby Zakona ¢estnou Tvojou Krvou, bol si ukrizovany a prebodnuty kopijou, 'ud’om si daroval
nesmrtelnost’, Spasitel'u nas, slava Tebe)“ (Velky piatok, strasti, antifon 15, sedalen). Tu ist
pravdu Cirkev neustdle vyzndva, ked kond Eucharistiu, ktorej neodmyslitelnou sucastou je

proskomidia.

D/ SMRT BOHOCLOVEKA BOLA AJ ZMIERENIM S BOHOM

Smrt’ Boho€loveka Isusa Christa na Krizi je nekone¢nym tajomstvom. Jedno je vSak zo Zjavenia
isté, ze pre nads l'udi znamenala zmierenie s Bohom. Do tejto udalosti T'udsky rod zil v
nepriatel'stve s Bohom, lebo podl'a vyjadrenia Pisma hriech je nepriatel'stvom Bohu. Svity
apostol Pavol v liste k Rimanom piSe: ,,Mudrovanije bo plotskoje smert’ jest, i mudrovanije
duchovnoje zivot 1 mir, zane mudrovanije plotskoje vrazda na Boha. Zakonu bo Boziju ne
pokarjajetsja, nize bo moZet. Sus¢iji vo ploti Bohu uhoditi ne mohut (Lebo mysel tela je smrt’, ale
duchovnd mysel’ je zivot a pokoj, pretoze mysel tela je nepriatel'stvom proti Bohu, lebo sa
nepodriad’uje Boziemu Zakonu, lebo sa ani nemdze podriadit. A ti, ktori su v tele, nemoézu sa
Iubit’ Bohu)“ (Rim 8, 6-8). Svity apostol Jakub otvorene hovori: ,,Ize bo voschos$¢et druh byti

miru, vrah Bozij byvajet (KtokolI'vek by chcel byt’ priatelom sveta, stdva sa nepriatelom Bohu)*
(Jak 4, 4).

256 Ibidem, str. 451.
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Z0 stavu nepriatel'stva vo¢i Bohu, v ktorom sme sa nachadzali, sme sa podla slov svitého
apostola Pavla mohli dostat’ iba cez smrt’ Bozieho Syna. Svity apostol Pavol pise: ,,ASCe bo vrazi
byvse primirichomsja Bohu smertiju Syna jeho (Lebo boli sme nepriateI'mi (Boha), ale s Bohom
sme sa zmierili smrt'ou Jeho Syna)“ (Rim 5, 10).

Zmierenie I'udi s Bohom smrtou Isusa Christa bolo prejavom nekonecného milosrdenstva
Bozieho k cloveku. Podla svedectva svitého apoStola Pavla, ,vsjaceskaja ze ot Boha,
primiriv§aho nas sebi Isus Christom i dav§aho nam sluzenije primirenija. Zane Boh bi vo Christi
mir primirjaja sebi, ne vmiijaja im sohriSeniji ich 1 poloZiv v nas slovo primirenija (vSetko je z
Boha, ktory nas zmieril so sebou skrze Isusa Christa a dal nam sluzbu zmierenia. Lebo Boh bol v

Christovi, ktory zmieril so sebou svet, nepocitajic im ich hriechov a vlozil do nas slovo tohto

zmierenia)“ (2 Kor 5, 18-19).257

Svity Jan Zlatousty, ked’ vysvetluje tieto slova apostola Pavla, zdoraziuje, Ze vSetko je od Boha,
ni¢ nie je od nas. Odpustenie hriechov, Bozie synovstvo i nesmrtel'nt slavu nam daroval Boh.
Vsetko je od Boha skrze Jeho Syna Isusa Christa i1 Jeho blahodat’. ,,A Jeho blahodat’ spociva v
tom,” piSe svity Jan Zlatousty, ,,Ze ndm daroval sluZzbu zmierenia. Boh, ktory nas neucinil
svojimi nepriatel'mi, udel'uje ndim blahodat’, hoci my sme sa dobrovolne stali Jeho nepriatel'mi.
Boh prichédza s iniciativou, lebo nechce, aby sme s Nim zostali v nepriatel’stve naveky. Bozia
iniciativa je prejavom BoZej lasky, ktord presahuje vSetok l'udsky rozum, ludské logické
zdovodnenie (In 2 Corinth. Homil., 11, 2).

Zo Svitého Pisma vyplyva, Ze Isus Christos zanechal svitym apoStolom dielo zmierenia ako
sliZenie. Apostolat nie je ni¢im inym len sluzbou zmierenia. Svéty apoStol Pavol Korintskym
krestanom napisal takato vyzvu: ,,Po Christi ubo molim, jako Bohu mol'a§¢u nami, molim po
Christi: Primiritesja s Bohom (Preto sme my boli poslani namiesto Christa, a Boh vas napomina
skrze nés, prosime vas v mene Christovom: zmierte sa s Bohom)“ (2 Kor 5, 20). Svity Jan
Zlatousty tieto slova svitého apostola Pavla vysvetluje tak, ze Otec nebesky poslal svojho Syna,
aby zjavil 'ud’om pravdu a naplnil tak dielo, ktoré Mu zveril Otec, ale preto, Ze vstupil na nebo,
toto dielo zveril apoStolom a oni prosia 'udi namiesto Christa, lebo im je zverené Jeho dielo.
Pritom vS$ak ani apostoli nezostavaju samotni, preto Pavol piSe, Ze ,,Boh vas prosi skrze nas®. A k

¢omu nas Pavol nabada? ,,Zmierte sa s Bohom.* Nas I'udi vyzyva Pavol k zmiereniu preto, lebo

257 \bidem, str. 453-454.
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Boh nie je nasim nepriatelom, ale my l'udia sme sa stali nepriatel'mi Boha (In 2 Corinth. Homil.,
11, 3).

Christos ako dokonald bezhriesnost’ je prejavom dokonalého pokoja, pokoja s Bohom i 'ud’mi.
Hriech je pociatkom nepokoja, vzbury a nepriatel'stva. Isus Christos bol bez hriechu, a preto bol
nasim Pokojom. Tym, ze sam seba priniesol za obet’, odstranil hriech, ktory oddel'oval ¢loveka
od Boha, ¢loveka od ¢loveka a ¢loveka od stvorenstva. Obet’ou na Krizi Isus Christos odstranil
existujuce nepriatel'stvo a je nositel'om pokoja. Preto my krestania, Cirkev, musime byt’ identicki
Christu, musime byt nosite'mi pokoja, lebo len tak budeme konat’ sluzbu zmierenia.

V patristickej literatire najdeme aj iné texty, ktoré svedcia o tom, Ze v skutocnosti Christova

sluzba bola vo svojej podstate sluzbou zmierenia.298

Svity Atandz Velky sved¢i o tom, Ze Christovou smrt'ou bola znicena priepast medzi oboma
stranami. Ked’ bol Isus Christos ukrizovany, zomieral s rozpazenymi rukami. Christos zomrel na
Krizi takymto sposobom preto, aby k sebe privinul stary vyvoleny narod zidovsky a pohanské
narody a vzajomne ich so sebou zjednotil. Christos tuto skutonost’ sam predpovedal: ,,I asce az
voznesen budu ot zemli, vsja privleku k sebi (A ja ked budem povySeny od zeme, vSetkych
pritiahnem k sebe)* (Jn 12, 32) (De incarnat., Verbi 25). Lebo cez Kriz bolo odstranené
nepriatel'stvo, preto Christovo Evanjelium je zvestovanim pokoja d’alekym 1 blizkym. Tak piSe aj
svity apostol Pavol v liste k Efezskym krestanom: ,,Toj bo jest mir na$, sotvorivyj oboja jedino i
sredostinije ohrady razorivyj, vrazdu plotiju svojeju, zakon zapovidij uefimi uprazdniv, da oba
sozizdet soboju vo jedinaho novaho Celovika, tvorjaj mir, 1 primirit obojich vo jedinim tili Bohovi
krestom, ubiv vrazdu na nem. I priSed blahovisti mir vam, dal'nim i bliznim, zane tim imamy
privedenije oboji vo jedinim Dusi ko Otcu (Lebo On je nas§ pokoj, ktory ucinil oboje jedno a
zboril aj priehradny mur, zruSiac vo svojom tele nepriatel'stvo, ucenim zakon prikdzani,
spocivajuci v rdéznych nariadeniach, aby z dvoch stvoril v sebe jedného nového ¢loveka, ¢iniac
pokoj a aby zmieril oboch v jednom tele Bohu skrze Kriz, zabijuc na iom nepriatel'stvo. A prisiel
a zvestoval pokoj vam d’alekym a pokoj blizkym, lebo skrze Neho mame pristup oboja v jednom
Duchu k Otcovi)*“ (Ef 2, 14-18).

Tato myslienku najdeme aj u svdtého Gregora Teoldga. ,,Boh pokoja, pise svity Gregor Teolog,

,»Skrze Kriz zmieril nas so sebou. Preto Christov Kriz je pre nas krestanov symbolom ve¢ného

258 Vsetky tieto svdtootcovské vyjadrenia su uvadzané podla dogmatiky Justina Popovica, diel II., str. 455-
457,
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pokoja a zmierenim cloveka s Bohom® (Slovo 12, 7). Svity Gregor Teolog d’alej uvadza, ze
Bohoclovek je syntézou dvoch dokonalosti, Bozstva a ¢lovecenstva, nebeského a pozemského, a
svojou bezhriesnostou zmieril dva svety, nebesky a pozemsky, zjednotil nebo so zemou. Toto
dielo Spasitel’ vykonal vtedy, ked’ svojou Krvou na Krizi zotrel hriechy sveta, a tym odstranil
existujuce nepriatel'stvo zeme s nebom, cloveka s Bohom. Svity Gregor Teoldg poukazuje aj na
to, Ze tuto viziu plnu soteriologického vyznamu vyjadruje svity apostol Pavol slovami: ,,Jako v
nem blahoizvoli vsemu ispolneniju vselitisja, i tim primiriti vsjaceskaja k sebi, umirotvoriv
kroviju kresta jeho... (Lebo sa zal'ubilo /Otcovi/, aby v Nom prebyvala vietka plnost, a aby skrze
Neho zmieril v§etko, lebo Jeho cielom je nastolit’ pokoj skrze Krv Jeho na Krizi...)* (Kol 1, 19-
20).

Svity Cyril Jeruzalemsky tvrdi, ze Spasitel trpel za nés preto, aby svojou Krvou na Krizi zmieril
vSetko, €o je na zemi aj na nebi. Pri tomto tvrdeni sa odvoladva na slova svétého apostola Petra,
ktory pise, ze Isus Christos ,,hrichi nasa sam voznese na tili svojem na drevo, da ot hrich izbyvse,
pravdoju pozivem (nase hriechy sam vyniesol na svojom tele na drevo, aby sme odumreli
hriechom a zili v spravodlivosti* (1 Pt 2, 24). VSetko pre nase spasenie nevykonal ¢lovek alebo
anjel, ale sdm vteleny Boh (Catech. XIII, 33).

Nielen v Starom, ale aj v Novom Zakone je krv symbolom Zivota a silou zivota. A ak je to naviac
Krv Bohocloveka Christa, je jasné, Ze je to Zivotodarnd a spasitel’na sila.

Na druhej strane 'udska krv, ktora je nakazena hriechom, je hlavnym rozsievac¢om smrti a je aj
hlavnou pri¢inou odcudzenia medzi ¢lovekom a Bohom. Tvori disharméniu medzi nebom a
zemou. Krv Bohocloveka je vSak opdtovnym zjednotenim a zmierenim sa cloveka s Bohom.
Apostolsku zvest o zmiereni Cirkev vyjadrila aj v modlitebnom vedomi slovami: ,,Tvojim
krestom Christe jedino stado byst’ anhelov 1 ¢elovikov i1 jedina Cerkov (Tvojim Krizom, Christe,
sa vytvorilo jedno spoloCenstvo anjelov a l'udi, a jedna Cirkev)“ (v stredu rano na stichovni,
stichiry krestny, hl. 1., Oktoich).

Padom do hriechu ¢lovek proti sebe postavil nielen Boha, svojho Stvoritela, ale aj vSetko
stvorenstvo. Prostrednictvom ¢loveka bola zloreena zem, ¢im ju ¢lovek postavil proti sebe. Isus
Christos svojou smrtou na Krizi odstranil hriech, zmieril ¢loveka s Bohom a uskutoc¢nil tak
dokonalé zjednotenie Bozského a l'udského. Celym svojim zivotom v tele Bozi Syn, Logos,

ukézal l'udskej prirodzenosti cestu z priepasti do vecnosti, zo zeme na nebo. Hriech je najvacsim
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protivenstvom Bohu.259 V stvislosti s tym svity apostol Pavol pise, Ze ,,0tkryvajetsja hniv BoZij

s nebese na vsjakoje necestije 1 nepravdu ¢elovikov, soderzascich istinu v nepravdi (hnev Bozi sa
zjavuje z neba na kazda bezbozZnost’ a nepravost’ I'udi, ktori zadrzuji pravdu nepravostou)* (Rim
1, 18). Ked’ je re¢ o hneve Bozom, netreba ho zamienat’ za hnev l'udsky, lebo podla ucenia
svitych otcov hnev Bozi nie je vaSnivé naladenie alebo naruzivost’. Svity Jan Zlatousty piSe, ze
Bozi hnev nie je hnev v l'udskom chépani a nie je ani vaSen, ale je to ¢innost, ktorou Boh
dopusta na hriesnika trest (Exposit in Psalm 109, 8). ,,My hovorime o Bozom hneve,” pise
Origenes, ,,ale pritom netvrdime, Ze je v hiom naruzivost, ale je to nieCo ako prostriedok, aby sa
pomocou urcitych sankcii priviedli hriesnici k spravodlivosti. Lebo to, ¢o sa nazyva Bozim
hnevom a prchkost'ou, je prostriedkom. To je pohl'ad, ktory je v sulade s Pismom. Je to zjavné z
toho, ¢o je povedané v Zalme: ,,Hospodi da ne jarostiju tvojeju obli¢i§i mene, niZe hnivom tvojim
nakazesi mene (Hospodine, nekaraj ma vo svojom hneve a netresci ma vo svojej prchlivosti) (Z
6, 1). A aj z toho, ¢o hovori Jeremias: ,,PokaZzi nas, Hospodi, obace v sudi, a ne v jarosti, da ne
umalenych nas sotvorisi (Kéraj nds Hospodine, avSak podl'a milostivého sidu, nie vo svojom
hneve, aby si z nas neurobil primalo)* (Jer 10, 24). Ze Bozi hnev nie je va§iou, svedéi svity
apoStol Pavol: ,Ili o bohatstvi blahosti jeho i1 krotosti i dolhoterpiniji neradisi, ne vidyj, jako
blahost’ Bozija na pokajanije t'a vedet; po Zestokosti Ze tvojej 1 nepokajannomu serdcu, sobirajesi
sebi hniv v deni hniv i otkrovenija pravednaho suda Bozija, ize vozdast’ koemuzdo po dilom jeho
(A ¢i pohrda$ bohatstvom Jeho dobrotivosti, znaSanlivosti a zhovievavosti nevediac, ze ta
dobrota Bozia vedie k pokaniu? Ale podl'a svojej tvrdohlavosti a nekajuceho srdca hromadis v
sebe hnev na den hnevu a zjavenia spravodlivého sudenia Boha, ktory odplati kazdému jednému
podla jeho skutkov)* (Rim 2, 4-6). V zmysle tychto slov svitého aposStola Pavla hnev BoZi nie je
ni¢im inym nez vyrieknutim spravodlivého sudu nad hrieSnikom.

Okrem toho nés Pismo vystriha: ,,Prestani ot hniva i ostavi jarost. Ne revnuj, jeZze lukavnovati
(Nechaj hnev a opusti prchlivost! Nehnevaj sa, a to este, aby si urobil zle!)* (Z 36, 8). Ustami
apoStola Pavla nam Cirkev radi, aby sme sa zbavili hnevu, prchkosti, zlosti, ruhania,
mrzkomluvnosti zo svojich ust. V liste ku Kolosanom aj nas vyzyva: ,,Nyni Ze otlozite i vy ta
vsja: hniv, jarost, zlobu, chulenije, sramoslovije ot ust vaSich (Ale teraz odlozte aj vy vSetko:

hnev, prchkost’, zlost’, rihanie, mrzkomluvu zo svojich ust)* (Kol 3, 8).

259pymitru Staniloae: cit. dielo, str. 98-99.
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E/ SMRT BOHOCLOVEKA BOLA NASi OCISTENIM, OSPRAVEDLNENIM A
POSVATENNIM

Hriech je najstrasnejSia ndkaza ¢loveka. Pretoze hriech presiel na vSetkych l'udi, z toho vyplyva,
ze vsetci su nim nakazeni. Z toho stavu ndkazy nas neméze vyslobodit’ nijaky ¢lovek, lebo vsetci
sme hriesni. Uskuto¢nit’ nase oslobodenie od hriechu, a tym dosiahnut’ ospravedlnenie ¢loveka
pred Bohom mohol iba Ten, kto je bezhrieSny, teda Bohoclovek Isus Christos, a to svojim
bezhrieSnym Zivotom a svojou dobrovolnou obetou na KriZzi. Svity aposStol Pavol tvrdi:
,,Opravdani byvse nyni kroviju jeho (Sme ospravedlneni Jeho Krvou)* (Rim 5, 9).

Clovek sa hriechom nielen nakazil, ale aj odstdil na smrt. Preto ospravedlnenie 'udského rodu
bolo mozné jedine oslobodenim c¢loveka. Mohol to realizovat’ a aj zrealizoval sam vteleny a
nesmrtelny Boh, ktory je podl'a svojej prirodzenosti sim Zivot. Christos, ktory bol vteleny Boh,
svojim Bohol'udskym zivotom, smrtou a Zmftvychvstanim zvitazil nad smrtou a oslobodil tak
I'udsky rod od tyranie hriechu, smrti a smrtel'nosti. Tym sa na veky uskutoc¢nilo ospravedInenie
celého 'udského rodu. PretoZe tak ako v Adamovom hriechu je ucastna cela 'udské prirodzenost’,
cely l'udsky rod, tak isto aj v spravodlivosti Bohocloveka je ucastna

celd Tudska prirodzenost.260 Z uveden¢ho taktiez vyplyva, Ze pretoZe sme v Adamovi vsetci

zhresili, vSetci sme boli aj odstideni, ale na druhej strane sa vSetci zucastiiujeme na spravodlivosti
Bozieho Syna a v Nom sme aj vietci ospravedineni. Preto svity apostol Pavol celému udskému
rodu zvestuje takuto pravdu: ,,TimZe ubo, jakoZe jedinaho prehriSenijem bo vsja celoviki vnide
osuzdenije, takozde i jedinaho opravdanijem vo vsja celoviki vnide opravdanije Zizni (Ale tak
teda ako skrze pad, ¢ize hriech jedného je odsudzujuci vyrok na vsetkych l'udi pre ich odsudenie,
tak aj skrze ospravedlnujuci vyrok jedného je dar blahodate na vSetkych l'udi na ospravedlnenie
zivota)*“ (Rim 5, 18).

BlaZzeny Teodorit, ked” vysvetl'uje tieto slova, zdoraziuje, ze ked” Adam zhresil, cely l'udsky rod
bol odsudeny na smrt, preto aj oslobodenie od smrti, ktoré vykonal Isus Christos, je

ospravedlnenim pre vSetkych l'udi (Interpret. epist. ad. Rom., cap. 5., V. 18).

260 Jystin Popovic: cit. dielo, str. 462-463.
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Ospravedlnenie 'udského bytia je dané v Bohol'udskej Osobnosti bezhrieSneho Isusa Christa,
konkrétne v Jeho Ukrizovani, smrti a Zmftvychvstani, lebo tieto udalosti tvoria zaklad Jeho
spasitelného diela. Svity apostol Pavol jasne pise: ,,Opravdajemi tune blahostiju jeho,
izbavlenijem, jeze o Christi Isusi, jehoze predpolozi Boh ociscenije viroju v krovi jeho, v
javlenije pravdy svojeja, za otpuSCenije prezde byvSich hrichov (Ospravedlneni sme Jeho
blahodat'ou, vykupenim, ktoré¢ sa uskutoc¢nilo v Christovi, ktorého Boh predurcil za obet’
zmierenia, skrze vieru v Jeho Krv a svoju spravodlivost’ pre odpustenie predosle sa udialych
hriechov)“ (Rim 3, 24-26).

Zo slov svitého apostola Pavla vyplyva, Ze o€istenie hriechov a ospravedlnenie ¢loveka je dané
skrze Krv Bohocloveka Isusa Christa a Jeho pravdu.

Svity Bazil Velky tvrdi, Ze by bolo potrebné, aby Isus Christos podstupil smrt’ za vSetkych a stal
sa tak ocistenim sveta, aby svojou Krvou ospravedlnil cely I'udsky rod (Epist. 260, 9).

Aj v modlitebnom vedomi pravoslavnej Cirkvi je pevne zakotvena tato vierouc¢nd pravda, a to
slovami: ,,Drevom drevle Adam osudisja, drevom ze nyni krestnym opravdisja, voschozdenije
prijem v raj i sladosti vosprijatije (Stromom sa Adam ddvno odsudil, teraz vSak je KriZom
ospravedlneny, ziskal moZnost’ vstupu do raja a rajski odmenu)“ (piatok rano, kdnon cest. a
zivotodar. Krizu, pieseit 6., hlas 7., Oktoich). Pravoslavna Cirkev vo svojom modlitebnom
vedomi jasne vyznava, Ze Isus Christos svojou Bohol'udskou Krvou obnovil hriechom znecistent
Pudskt prirodzenost. V prvej modlitbe svdtého Bazila Velkého ku svdtému prijimaniu sa
vyznava toto: ,,Svojeju kroviju obnovivyj rastlivieje hrichom jestestvo naSe (Svojou Krvou
obnovil hriechom nakazenl nasu prirodzenost)* (vid' 1. modlitbu sv. Bazila Velkého ku sv.
prijimaniu).

Podl'a ucenia pravoslavnej Cirkvi Bohol'udskd Krv Spasitel'a naSho Isusa Christa odstranila a
zni¢ila v naSej prirodzenosti vSetky hriechy, od najvicsieho po najmensi a zdroven ju ocistuje a
obnovuje.261 Toto svoje tvrdenie Cirkev zaklada na Pisme, konkrétne na slovach svitého

(Krv Isusa Christa, Jeho Syna, oCistuje nas od kazdého hriechu)* (1 Jn 1, 7). Na otazku, preco
prave Krv Isusa Christa nas zbavuje a ocistuje od kazdého hriechu, odpoveda svity Cyril

Alexandrijsky, ktory zdoraziuje, ze to bola Bozia Krv, nie obyc¢ajna l'udska, lebo v tele bol Boh,

ktory nas ocistil svojou vlastnou Krvou (De recta fide reginas. P.gr. t. 76, col. 12963). Tak isto aj
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svity Irenej Lyonsky tvrdi, ze Boh odistil bezboznikov Krvou svojho Syna (Contra haeres. IlI.
12, 7).

Preto méa Christova Krv posvécujucu silu, ktord sa rozprestiera na celé l'udstvo. Nikto z tohto
procesu nie je vyluceny, lebo Krv a Telo Isusa Christa sa ndm podavaju na kazdom mieste, kde
Cirkev kona Eucharistiu.

Velmi zaujimavu uvahu o tejto skutoCnosti uvadza svity Jan Zlatousty. Pyta sa, preco bol
Christos na ukriZovanie privedeny za mesto, na miesto vyvysené, a nebol ukrizovany niekde v
ustrani. Nebolo to ndhodou, lebo Christos musel ocistit’ nielen ¢loveka, ale aj vzduch a zem, cize
vietky sféry Pudského Zivota. Dalej sa svity Jan Zlatousty pyta, preco nebola obet’ prinesena v
samotnom idovskom chrame a zaroveii odpoveda, Ze je to preto, aby si Zidia tato obet
neprisvojili iba pre seba, akoby bola prinesend iba za vyvoleny zidovsky ndrod. Prinesena bola
mimo miesta Jeruzalemského chrdmu prave preto, aby l'udia vedeli, Ze tato obet’ je vSeobecna, ze
je prinesena za cely svet.

Svity Jan Zlatotsty taktieZ uvadza, ze Boh prikazal Zidom, aby obet prinaali na jednom mieste,
lebo vtedy bola este cela zem necista. Ale ked’ prisiel Christos a priniesol obet’ mimo mesta,
ocistil celu zem a kazdé miesto ucinil dostojnym pre modlitbu. Takto sa cela zem stala chrimom
(De cure et latrone, Homil. II., 1), a preto na kazdom mieste mdze byt prindSana eucharisticka
obet’.262

V modlitebnom vedomi Cirkvi je zvla$t' zvyrazneny ocistujici aspekt Spasitelovej smrti na
Krizi. V Starom Zakone sa tajne prinasal na obet’ bardnok a nevinny Spasitel’ bol prineseny na
obet’ zjavne. Na Vel'ka sobotu Cirkev vyznava: ,, Tajno ubo drevle Zretsja ahnec, ty Ze javi Zrec
byv, nezlobive, vsju tvar ocistil jesi Spase (Tajne uz davno je prindSany na obet’ baranok, ale Ty
si bol obetovany zjavne a dobrovolne, oc€istiac celé 'udstvo, Spasitel'u)* (na Velku sobotu, statia
., 40). Na inom mieste Cirkev uvadza, ze ,,Krest virnych ocistilis¢e (KriZ je o¢istenim vernych*
(utorok vecer na Hospodi vozvach, stichiry krestny, hlas 1., Oktoich).

V modlitebnom vedomi Cirkvi st zakotvené pravdy o tom, Ze Isus Christos jednak svojou Krvou
posvitil Cloveka a taktiez celé stvorenstvo: ,,Kroviju iz tvojich rebr netlinnych iskapaSe ju

dolhoterpelive, tvar osvjatisja (Krvou kvapkajucou z Tvojich neporuSenych rebier, Trpezlivy, sa

261Ibidem, str. 456.
262 |pidem, str. 465-466.
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Pudstvo posvitilo)* (streda na utierni, kanon Cest. a Zivotodarnému Krizu, piesen 8., hlas 2.,
Oktoich). ,,Vsja ze zeml'a osvjatisja kroviju i vodoju ot rebr tvojich izlijannoju (Cela zem sa
posvitila vyliatou Krvou a vodou z Tvojich rebier)“ (kanon v stredu ¢est. a zivotodarnému Krizu,
piesen 9., hlas 8., Oktoich).

Okrem tychto textov by sme mohli najst’ aj iné bohosluzobné texty, ktoré potvrdzuju tuto

vierou¢nu pravdu.

F/ VITAZSTVO BOHOCLOVEKA ISUSA CHRISTA NAD HRIECHOM, SMRTOU A
DEMONOM

Hriechy su vysledkom ¢innosti démona. Bohoclovek Isus Christos zvit'azil nielen nad hriechom,
ale aj nad samotnym pdvodcom hriechov, démonom. Ak by Isus Christos nezvitazil nad
samotnym povodcom hriechov, nebolo by Jeho vitazstvo dokonalé a uplné. Cielom celého
spasite'ného diela bolo vitazstvo nad démonom ako najvys$im tvorcom a poévodcom kazdého
hriechu a zla. Svity apostol Pavol povedal: ,,Ponezde ubo diti priobs¢isasja ploti i krovi, i toj
priiskrenni priobscisja tichZe, da smertiju uprazdnit imuScaho derzavu smerti, siri¢ diavola (Ale
nakol’ko st deti ucastné podla tela a krvi, tak aj On podobnym sposobom stal sa t¢astnym toho
istého, aby smrtou zahladil toho, ktory ma vladu smrti, to jest diabla)* (Zid 2, 14). Diabol je silny
a stra$ny tym, Ze ma silu smrti. Musime si uvedomit, ze kazdy hriech je smrt. Ulohu Isusa
Christa jasne vystihol svity apostol Jan, ked” povedal: ,,Seho radi javisja Syn Bozij, da razrusit
dila diavol’a (Na to sa ukazal Syn Bozi, aby skazil diela diablove)“ (1 Jn 3, 8). Podl’a slov svitého
Simeona Nového Teoldga diela diablove su: zavist', loz, klamstvo, nepriatel'stvo, klebety, hnev,
hrdost’, nel'udskost’ a kazdé iné zlo (Slovo X., 4, str. 80, vypusk 1.).

Blazeny Teofilakt o tom piSe takto: ,,Isus Christos sa stal clovekom, ale oslobodenym od hriechu.
On sam prisiel v podobe hriechu, t.j. v podobe tela, ktoré mohlo upadnat’ do hriechu, ale sdm
nebol hrieSny podla tela. Adam zomrel, lebo zhresil. Isus Christos v§ak nezomrel spravodlivo,
lebo nezhresil. Do Spasitelovej smrti pravom vlddla smrt’ nad T'udskym rodom, ale pretoze
Spasitel’ bol bez hriechu, démon v Nom nemohol najst Ziadnu pri¢inu, pre ktort by si zaslizil

smrt’. Ked’ bol Spasitel’ nespravodlivo usmrteny, zvitazil nad tym, ktory Ho usmrtil a takymto
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sposobom oslobodil Adama od smrti. Pretoze zomrel na Krizi, Kriz sa stal Jeho sldvou (Enarratio
in evang. Joan, cap. 3, 14, 15).

Svity Atanaz Velky vysvetl'uje, pre¢o Spasitel’ musel zomriet’ na Krizi. Uvadza ti skutoc¢nost’, ze
nepriatel’ 'udského rodu, ktory padol z neba, bludi vo vzduchu a vladne nad stvorenim. Spasitel’
prisiel preto, aby znicil diabla, ocistil vzduch a otvoril nam cestu do neba, ako o tom napisal
svity apostol Pavol v liste k Zidom: ,,Ktory to vchod nam vysvitil ako cestu novi a Ziva cez
oponu, to jest svoje telo,” ale kvoli tomu musel zomriet' smrtou vo vzduchu, na Krizi. Tym
ocistil vzduch od kazdej zlej sily a tak nam otvoril cestu do neba (De incarnat., Verbi 25).

Takto tajomnou boZskou silou Spasitel'ovej smrti na Krizi bol zni¢eny hriech ako dynamicka sila

diabla. Smrt’ Isusa Christa na Krizi mala spasitel'ny G¢inok pre celé l'udské pokolenie.263

Svity Cyril Jeruzalemsky zdovodiuje, preco Isus Christos rozprestrel ruky na Krizi - aby objal
cely svet. Jeho T'udské telo bolo pribité na Kriz a ked’ zomrelo, spolo¢ne s telom zomreli aj
hriechy a my sme vstali z mftvych v pravde (Catech. XIII, 28).

Kriz, na ktorom bol ukrizovany Christos, znic¢il diablove dielo, preto je Kriz spasenim naSich dusi

a spasenim celé¢ho sveta.264 Sy. Metod Patarsky zdoraziuje, ze Christovym Krizom sa vSetko
stvorenie oblieklo do slobody (Homil. I., De cruce Domini).

Podl'a vyjadrenia ostatnych svétych otcov, KriZ je prostriedkom spasenia, symbolom a znakom
spasenia. Cez Kriz bola odstranend kazda nepravost. Svity Bazil Velky piSe, ze Kriz odhana
kazda démonsku silu (Contra gent., 1). Svity Jan Zlatotsty tvrdi, ze tajomstvo Kriza je vel'ké a
nemdze byt vystihnuté I'udskou recou. Spasitelna sila Kriza je ndm dostupnd iba skrze vieru.
Kriz, ktory bol predtym symbolom odstdenia, sa pocnuc Christom stal znakom spasenia a
symbolom nebeského Kralovstva. Kriz odstranil nepriatel'stvo medzi Bohom a c¢lovekom.
Takymto spdsobom Boh zavfsil akt zmierenia, ¢im ucinil zem nebom a zmiesal I'udi s anjelmi.
Sviéty Jan Zlatousty d’alej uvadza slova evanjelistu Jana (3, 16), a tvrdi, ze Kriz je symbolom
Bozej lasky, ktort prostrednictvom svojho Syna Boh prejavil k ndm I'ud’om.

Spasitel'nt a vitaznua silu Christovho Kriza kratko, ale vystizne opisuje sv. Efrém Syrsky, ktory
uvadza, ze kazdy skutok a kazdé dielo Isusa Christa je nase spasenie. Kriz je vSak pochvalou nad

pochvalami. A sviatok nad sviatkami je vtedy, ked’ velkono¢ny Baranok je za nas ukrizovany.

263 Ibidem, str. 467-468.

264 \pidem, str. 473-474.
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Dalej sa svity Efrém Syrsky o Krizi vyjadruje takto: ,Kriz je vzkriesenim mitvych. Kriz je
utechou biednych. Kriz je uzdou pre bohatych a radcom pre spravodlivych. Kriz je svetlom pre
vsetkych, ktori sedia v tme. Kriz je chlebom pre hladnych a oporou pre slabych* (Slovo 40, str.
41).

Podl’a svitého Jana Damaského Kriz je Stitom a nasou ochranou, znakom vitazstva nad diablom,
spasenim pre dusu a telo. Je drevom vecného zivota (De fide, IV, 11).

Kriz podl'a svitého Simeona Nového Teoldga je obetnym oltarom najstrasnejSej obete, lebo na
Krizi zomrel Isus Christos za vSetkych l'udi. Preto Kriz je symbolom nasho spasenia. Pre
krest'anov je Kriz vel'kolepost'ou, oslavou a mocou, lebo naSa moc prameni z moci ukrizovaného
Isusa Christa (Slovo 1., 3, 4, str. 19, 20, 21, 22).

A zase podl'a vyjadrenia svitého Gregora Palamu je Kriz spasitel'né dielo, lebo v iom sa naplnilo
tajomstvo nasho spasenia (Homil. XI.).

To, Ze Isus Christos svojim utrpenim zvit'azil nad hriechom, smrt'ou a diablom, je vyjadrené aj v
modlitebnom vedomi Cirkvi. V bohosluzobnom texte ¢itame o tom, ze Spasitel ide do
Jeruzalema preto, aby silou svojho Bozstva umftvil smrt: ,,Siloju BoZestva umertviti smert’
(Silou Bozstva umrtvil smrt’) (v nedel'u vecer na ,,Hospodi vozvach®, stichira Postnej triody, 6.
nedel’a pdstu). Tesne pred svojim utrpenim Isus Christos vzkriesil mftveho Lazara, ¢im znicil
kralovstvo smrti, pekla a diabla. Ked bol Spasitel ukrizovany na Krizi, zni¢il moc diabla:
,Vozneslsja jesi na drevo voleju Isuse, i vse diavole zlodijanije sverhl jesi (Dobrovolne si
vystupil na Kriz, Isuse, a vSetku démonskl zlobu si zvrhol)* (v piatok rdno, kénon cest. a
zivotodarnému Krizu, piesen 3., hl. 2., Oktoich). Na Golgote ukrizovany Bezhrie$ny znic¢il hlavu
diabla a zachranil vSetkych I'udi: ,,Raspjat byv bezhrisne, na lobnim, sokrusil jesi hlavu lukavaho,
1 vsja Celoviki spasl jesi (UkriZovany si bol, BezhrieSny, na lebecnom mieste, znicil si hlavu
démona a zachranil si vSetkych l'udi)* (Blahoslavenstvé na sv. liturgii).

To, ¢o sa stalo na Krizi, Cirkev vel'mi jasne vyjadrila slovami: ,,Tvojim krestom Christe Spase,
smerti derzava razrusisja, i diavolja prelest’ uprazdnisja (Krizom Tvojim, Christe Spasitelu, znicil
si moc smrti a odstranil lest démona)“ (stichira na ,,Hospodi vozvach® v sobotu na velkej

vecierni, stichira voskresna hl. 3., Oktoich).
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Modlitebné vedomie pravoslavnej Cirkvi inSpirované Svatym Duchom vidi v utrpeni a smrti

Isusa Christa na Krizi silu nasho spasenia, samotny 7ivot.265 Na Kvetnii nedel'u v modlitbe na
pozehnanie bahniatok Cirkev vyznava: ,,...da spaset mir krestom, i pohrebenijem, i voskresenijem
svojim (...aby spasil svet Krizom, pochovanim a svojim Zmitvychvstanim)*“ (pozri modlitba na
posvitenie bahniatok). Na inom mieste: ,,Spasenije sodilal jesi posredi zemli, na kresti precistiji
ruci tvoji prosterl jesi, sobiraja vsja jazyky zovus¢ija: Hospodi slava tebi (Spasenie si vykonal
uprostred zeme, na Krizi si rozopél najCistejSie svoje ruky, objimajuc vSetky narody, ktoré k Tebe
prevolavaju: Pane, slava Tebe)* (Velky piatok, ¢as 6., tropar).

Drevo Kriza je analdgiou dreva poznania dobra a zla. Isus Christos Krizom otvoril raj a vzal do
neba lotra, ktory spoznal Jeho Kral'ovstvo.

St aj mnohé d’alSie texty, ktoré vyjadruju vieru Cirkvi vo vyznam Spasitelovej smrti na Krizi pre
nas l'udi. Zvlast’ su to piesne nedel'né a tak isto aj tych sviatkov a dni, pocas ktorych Cirkev
oslavuje Kriz, a to na sviatok Pozdvihnutia cestného a zivotodarného Kriza a na
,Krestopoklonnu* nedel’u.

Cirkev tvrdi, Ze: ,Krest chranitel vseja vselennyja, krest krasota cerkve... krest virnych
utverzdenije, krest anhelov slava i demonov jazva (Kriz je ochrancom celého kozmu, Kriz je
okrasou Cirkvi... Kriz je utvrdenie vernych, Kriz je slavou anjelom a ranou démonom)* (Svitilen
na utierni Pozdvihnutia Kriza).

Svity apostol Pavol celé ucenie Evanjelia nazyva u¢enim o Krizi, slovom o Krizi (1 Kor 1, 18).
Svity apostol Pavol tvrdi, ze KriZ je silou a symbolom spasenia. On je synonymom Bozej sily,
lebo Isus Christos je sila Bozia (1 Kor 1, 24). VSetci, ktori nasleduju Christa, podl'a ndzoru
svétého apostola Pavla, st spaseni silou Christovho Kriza: ,,Slovo bo krestnoje pohibajus¢ym ubo
jurodstvo jest, a spasajemym nam sila Bozija jest (Lebo slovo Kriza je tym, ktori hynu
blaznovstvom, ale nam, ktori dosahujeme spasenie, je Bozou silou)* (1 Kor 1, 18).

Vyznamné z tohto aspektu st slova svitého apostola Pavla, ktoré v suvislosti s vysvetlenim
vyznamu Kriza adresoval Korintskym krestanom. PiSe im: ,,Pohubl'u premudrost’ premudrych, i
razum razumnych otverhu (Zahladim muadrost’ midrych a rozum rozumnych zavrhnem) (Iz 29,
14). Hdi premudryj; hdi kniZnik; Hospodi sovoprosnik vika seho; ne obuji i Boh premudrost’

mira seho; poneze bo v premudrosti BoZijej ne razumi mir premudrostiju Boha, blahoizvolil Boh

265 Ibidem, str. 477.
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bujstvom propovidi spasti viruju$¢ich. Poneze i Judeje znamenija prosjat, i Jellini premudrosti
iS¢ut. My ze propovidujem Christa raspjata. Judejem ubo soblazn, Jellinom Ze bezumije, samim
ze zvanny Judejem ze i Jelinnom Christa, Boziju silu i Boziju premudrost. Zane bujej Bozije
premudrije Celovik jest’, i nemoscnoje Bozije kripCaje Celovik jest’ (Kde je mudry? Kde je uceny
v Zakone? Kde di$putant tohto sveta? Ci Boh neobratil mudrosti tohto sveta na blaznovstvo?
Lebo v mudrosti Bozej svet skrze midrost’ nepoznal Boha, zal'ibilo sa Bohu skrze bldznovstvo
kazne spasit’ veriacich. Lebo i Zidia Ziadaju znamenia, i Gréci hladaju mudrost, ale my kdzeme
ukrizovaného Christa, Zidom pohorienie a Grékom blaznovstvo, ale tym istym povolanym
Zidom i Grékom Christa, Boziu moc a Boziu mudrost. Lebo blaznivé BozZie je mudrejsie ako
l'udia a slabé Bozie je silnejsie ako I'udia)* (1 Kor 1, 19-25).

Je nesporné, ze Isus Christos na Krizi spasil 'udsky rod, preto sa Kriz stal znamenim Syna

cloveka (Mt 24, 30).

6. Spasitel’ovo zostupenie do pekiel a naSe spasenie

V diele spasenia Isus Christos obsiahol celé I'udské bytie, cely l'udsky rod pocinajiic prvym a
konciac poslednym clovekom. Ved’ Isus Christos je Spasitel'om celého I'udstva. On musel spasit’
aj naSich potomkov zijucich od €asov, kedy priSiel na svet. Z tohto aspektu bolo nevyhnutné, aby
Isus Christos zostupil do pekiel, kde sa nachadzali duSe tych, ktori zomreli do Jeho prichodu na

tento svet. Christovo zostipenie do pekiel bolo Uplne prirodzené a Jeho kazenn v pekle bola

sucastou Jeho spasiteI'ného diela.266

Tvrdenie o Spasitelovom zostipeni do pekiel zaklada pravoslavna vychodna teoldgia na Bozom
Zjaveni. Svity apostol Peter sa vyjadril takto: ,,Zane i Christos jedinoju o hrisich naSich postrada,
pravednik za nepravedniki, da privedet ny Bohovi, umerS¢vlen ubo byv plotiju, oziv Ze duchom.
O nemze 1 suS€ym v temnici duchovom soSed propovida, protivISymsja inohda, jehda ozidase
Bozije dolhoterpinije, vo dni Noevy, dilajemu kov¢ehu, v nemze malo, siri¢ osm du$ spasoSasja
ot vody (Lebo aj Christos raz trpel a zomrel za hriechy, spravodlivy za nespravodlivych, aby nas
priviedol k Bohu, usmrteny telom, ale oziveny Duchom, v ktorom aj odiduc kézal duchom v

zalari, ktori kedysi neposlichali, ked’ raz vyckavala Bozia zhovievavost’ za dni Noeho, ked sa

266 |pidem, str. 510-511.
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staval korab, v ktorom bolo malo, to jest osem dusi zachranenych pred vodou)“ (1 Pt 3, 18-20).
Dopliujuc tato zvest’ svity apostol Peter napisal: ,,Na se bo i mertvym blahovistisja, da sud ubo
prijimut po Celoviku plotiju, pozivut Ze po Bozi Duchom (Lebo na to sa i mftvym kézalo
Evanjelium, aby boli sudeni podl'a I'udi v tele a zili podl'a Boha v Duchu)“ (1 Pt 4, 6).

Svojmu obl'ubenému ucenikovi, svatému apostolovi Janovi, Isus Christos v Apokalypse zjavil: ,,|
bych mertv, i se, Ziv jesm vo viki vikov, amif. I imam kl'u¢i ada i smerti (A bol som mrtvy, ale
hl'a, som zivy na veky vekov. Amen. A mam kI'a¢e pekla i smrti)* (Zj 1, 18).

Pocas svojho Zivota sa Isus Christos ukdzal ako pravy Clovek. Jeho smrt” ako smrt’ kazdého
¢loveka spocivala v oddeleni duse od tela. Toto oddelenie sa uskutoénilo s jedinym rozdielom, a
to takym, ze hoci sa Christova duSa oddelila od tela, zostala hypostdzne spojena s Jeho
Bozstvom. Taktiez aj Jeho telo, oddelené od duse nad’alej zostalo hypostdzne spojené s Jeho
BoZstvom.

Bozstvo neopustilo telo v hrobe a ani sa neoddelilo od duse v pekle. Modlitebné vedomie tuto
vierou¢nu pravdu vyjadrilo vel'mi jasne slovami: ,,Vo hrobi plotski, vo adi Ze s duseju jako Boh,
v raji s razbojnikom 1 na prestoli byl jesi Christe, so Otcem 1 Duchom vsja ispoliiajaj neopisanyj
(Telesne v hrobe, v pekle s dusou ako Boh, v raji s lotrom a na obetnom oltari si bol, Christe, s
Otcom a Duchom vietko naplitujic neopisatelne) (pozri Lit. sv. Jana Zlatousteho). V Zalme
zasa Citame: ,,Jako ne ostavi$i dusu moju vo adi, niZze dasi prepodobnomu tvojemu viditi istlinija
(Lebo nezanecha$ mojej duse v ri§i smrti, ani neda§ svojmu svitému vidiet' porusenie)” (Z 15,
10).267 Uvedené slova poukazuju na to, ze Isus Christos zostupil do pekiel svojou I'udskou dusou
vtedy, ked’ Jeho telo lezalo mftve v hrobe.

Tradicia potvrdzuje u€enie Pisma. Svity Irenej Lyonsk}'/268 pise: | Hospodin dodrzal zakon
mftvych, aby bol prvorodeny z mitvych.“ Svity Atanz Velky,269 ktory velmi horlivo
vystupoval proti apolinarizmu, sa vyjadruje takto: ,,To, Ze Christos bol pravy Boh a pravy ¢lovek,
sa ukézalo pocas Jeho smrti. Telo Christovo zostalo v hrobe a dusa zosttpila do pekiel.* Svity

Jan Damasky270 sa tiez vyjadruje jasne a zretel'ne: ,,Christova duSa sa oddelila od najcistejSicho

267 Ibidem, str. 512.

268 Contra haeres. V, 31, 2.
269 Contra Apollinar., lib.1, 13; P.gr.t. 26, col. 1117 A.

270pe fide, 111, P.gr.t. 94, col. 1097 AB.
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tela, ale Bozstvo sa nerozdvojilo na dve Hypostazy, lebo i dusa i telo od samotného pociatku
Vtelenia su spojené s jedinou Hypostazou Loga. Hoci dusa sa priestorovo oddelila od tela, skrze
Loga zostala aj nad’alej spojena s telom.*

Na tomto mieste vznikd otazka: Preco Christos vstapil do pekla? Odpoved’ na tuto zdanlivo
problematickil otdzku je jasna. Christos musel zvestovat’ Evanjelium aj tam. Zvestoval tam
presne to isté ucenie ako aj tu na zemi, lebo je iba jedno Evanjelium a jedno spasenie. Svity
apostol Peter jasne piSe, ze Isus Christos ,,v temnici duchovom sosed propovida (zostupil kazat’
duchom v Zalari)* (1 Pt 3, 19). V nasledujucej kapitole svity apostol Peter uvadza, co Christos
kazal ,,duchom v Zzalari“: ,,Na se bo i mertvym blahovistisja, da sud ubo prijimut po ¢eloviku
plotiju, pozivut zZe po Bozi Duchom (Lebo na to sa i mftvym kdzalo Evanjelium, aby boli sudeni
podrla l'udi v tele a zili podl'a Boha v Duchu)* (1 Pt 4, 6).

Isus Christos kézal Evanjelium v pekle presne s takym istym cielom ako na zemi, aby kazdy, kto
v Neho uveri, nezahynul, ale mal ve¢ny Zivot.

Podla vyjadrenia Origena2/1 Christos musel ist” dusiam bez tela zvestovat’ Evanjelium dusou a

bez tela. Pritom Spasitel'ova dusSa sa odliSovala od ostatnych dusi v pekle, lebo hypostazne bola
spojena s Logom.
Samotny spdsob uskutocnenia je pre nas 'udsky rozum nevysvetlitelny a nepochopitelny. Ved’

Christos bol v pekle iba tri dni. Z naSho l'udského hladiska je to vel'mi kratky cas pre misijné

pf)sobenie.272

V tropari, v ktorom Cirkev ospevuje svitého Jana Krstitel'a, je vyjadrené: ,,Blahovistil jesi i
suS¢im vo adi, Boha javlSahosja plotiju, vzeml'us¢aho hrich mira i podajus¢aho nam veliju
milost’ (Zvestoval si aj tym, ¢o boli v pekle, Boha, ktory sa zjavil v tele, prijal na seba hriech
sveta a daroval nam vel'ké milosrdenstvo)* (tropar sv. Janovi Krstitelovi).

Svity apostol Peter vysvetl'uje, komu Christos kdzal Evanjelium: ,,ProtivISymsja inohda, jehda
ozidaSe BoZije dolhoterpinije, vo dni Noevy, dilajemu kovcehu, v nemze malo, siri¢ osm dus

spaSosja ot vody (Ktori kedysi neposluchali, ked’ raz vyckavala Bozia zhovievavost za dni

271 contra Cels. 11, 43; P.gr.t. 11, col. 865 A.

272 Jystin Popovig: cit. dielo, str 524.
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Noecho, ked’ sa staval korab, v ktorom bolo malo, to jest osem dusi zachranenych pred vodou)* (1
Pt 3, 20).
K tajomstvu kdzne Evanjelia v pekle nas vo svojich dielach privadzaju aj ostatni otcovia a

utitelia Cirkvi.273 U svitého Klementa Alexandrijského sa hovori o tom, Ze Christos zostlpil do

pekiel iba kvoli tomu, aby tam kézal Evanjelium. Podl'a svétého Ireneja Lyonského Isus Christos
v pekle zvestoval Evanjelium, zvest’ o svojom prichode a prisl'ibil odpustenie hriechov kazdému,
kto v Neho uveri. Zbozstena dusa zostupuje do pekiel, piSe svity Jan Damasky, aby tak ako
vSetkym, ktori zili na zemi, sa zjavilo Slnko pravdy aj tym, ktori sa nachadzali v pekle, aby aj
tam, v mieste smrti zaziarilo svetlo. Svity Jan Damasky uvadza aj to, ze Isus Christos tym, ze
zostupil do pekiel, zvit'azil nad smrtou a svojim svetlom definitivne zni¢il démona v samotnom
jeho obydli.

V jednej zo svojich besied na Velky piatok Jan ZlatoUsty piSe, Ze Isus Christos vstipil do pekiel
a zni¢il brany pekelné, aby tento Zalar nemohol byt uz viac pouzity. Tymto skutkom Isus
Christos zaroven dokumentoval, Ze uz je koniec vlady smrti.

Svity Simeon Novy Teolog vysvetl'uje, pre€o musel Isus Christos vstipit’ do pekiel. Uvadza, ze
Bozi Syn zomrel a trpel za cely l'udsky rod, vratane tych, ¢o zili na tomto svete pred Jeho
prichodom, preto je pochopitel'né, Ze musel vstapit’ do pekiel, lebo vSetci sa nachadzali pod
zékonom smrti. Vyslobodenie k nim mohlo prist’ iba skrze Christa, Bozieho Syna, ktory tak
naplnil spasitel'né dielo.

Podl’a svitého Gregora Palamu bola Spasitel'ova obet’ prinesena nielen za Jeho sucasnikov, t.j. za
tych, ktori zili v tom obdobi, ked’ Christos konal misijnu ¢innost’, alebo iba za ich potomkov, ale
za vSetkych, aj za tych, ktori Zili do Jeho prichodu tu na tomto svete, a to je dovod, preco musel
Isus Christos vstupit’ do pekiel, zvestovat’ tam Evanjelium, ¢im bolo naplnené spasitel'né dielo.
Svity Gregor Nissky zase hovori, ze Isus Christos musel zostipit’ do pekiel, na miesto, kde
prebyva démon, lebo musel zni¢it' jeho vladu a moc nad nim vdznenymi dusami od stvorenia
sveta.

Mozeme citovat’ diela d’alSich otcov Cirkvi. VSetci sa vSak zhoduji v tom, ze Isus Christos s

dusou zostupil do pekiel vtedy, ked’ Jeho telo lezalo v hrobe. Vsetci taktiez zhodne tvrdia, Ze zo

273 Vyjadrenia sv. otcov a ucitel'ov Cirkvi s uvedené podl'a dogmatiky Justina Popovica, str. 519-524.
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soteriologického aspektu bolo Christovo zostipenie nevyhnutné, pretoze inak by Jeho vitazstvo
nad démonom bolo neuplné.

Bohosluzobné texty st presytené tvrdenim, ze Isus Christos duSou zostipil do pekiel, aby
oslobodil vSetky duSe, znicil moc smrti a zvitazil nad démonom. Zv1ast’ st z toho hl'adiska cenné
texty Postnej triody. Na Velky piatok pocas spasitenych strasti na samohlasnych stichirach po
11. evanjeliu ¢itame: ,,Velije ¢udo, jako Sozdatel’ mira, v ruki bezzakonnych predajetsja, i na
drevo vozvysajetsja Celovikol'ubec, da jaZe vo adi juzniki svobodit (Velky zazrak, lebo Stvoritel
sveta je predany do nezdkonnych rik a je ukrizovany na Kriz, Cudomilny, aby oslobodil aj
zajatcov v pekle).” Alebo na Slava: ,,Hospodi voschod’jas¢u ti na krest, strach i trepet napade na
tvar, i zemli ubo vozbranal jesi pohlotiti razpinajusc¢ich t'a, adu povelival jesi ispustiti juzniki, na
obnovlenije ¢elovikov (Ked’ si vystupoval na Kriz, Pane, bazen a strach nadisli na 'udstvo a zemi
si branil pohltit' tych, ktori Ta ukrizovavali, peklu si prikazal oslobodit’ zajatcov pre obnovu
ludi).*

V nedel'u na utierni Cirkev vyznava: ,,Anhelskij sobor udivisja, zrja tebe v mertvych vminisasja,
smertnuju ze, Spase kripost’ razorivSa, 1 s soboju Adama vozdvihSa, 1 ot ada vsja svobodSa
(Anjelsky zbor sa zaéudoval vidiac Ta medzi mftvymi, kde si smrtel'nu silu, Spasitel'u, rozdrvil a
pozdvihol so sebou Adama a z pekla si vSetkych oslobodil).*

Vel'mi precizne je tato vierouc¢na pravda vyjadrena v nedel'nom tropari druhého hlasu: ,,Jehda
sniSel jesi ko smerti zivote bezsmertnyj, tohda ad umertvil jesi blistanijem BoZestva, jehda ze 1
umersija ot preispodnich voskresl jesi, vsja sily nebesnyja vzyvachu: ziznodavée Christe Boze
nas, slava Tebi (Ked si zostpil k smrti, Zivot nesmrtelny, vtedy si umftvil peklo svetlom
Bozstva, vtedy si mftvych z podsvetia vzkriesil, vSetky nebeské sily prevolavaju: Darca zivota,
Christe Boze nés, slava Tebe).

Taktiez aj v nedelnom kondaku piateho hlasu Cirkev sved¢i: ,,Ko adu Spase moj sosel jesi, i
vrata adova sokruSivyj jako vsesilen, umerSich jako Sozdatel' sovoskresil jesi, i smert Zalo
sokrusil jesi, 1 Adam ot klatvy izbavlen byst, ¢elovikol'ubCe (Do pekla, Spasitel'u moj, si zostapil
a branu pekelnu si znic€il, lebo si najsilnej§i. Mttvych si vzkriesil, lebo si Stvoritel’ a Zalost’ smrti
si zni¢il. Adam bol zbaveny od kliatby, lebo si ten, ktory miluje ¢loveka).*

Zostupenie Isusa Christa do pekiel je zachytené aj vo vychodnej ikonografii, konkrétne v ikone o

vyslobodeni starozdkonnych spravodlivych z moci zla.
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7. Zmitvychvstanie Isusa Christa a tajomstvo naSej spdsy

Zmitvychvstanie Isusa Christa je zdkladnou pravdou krestanstva. Je to fundament, na ktorom sa
zakladaju vSetky ostatné krestanské pravdy. Tak ako sme hovorili, Ze utrpenie a smrt’ su
nevyhnutné pre spasenie I'udského rodu, to isté mézeme konstatovat’ aj o Jeho Zmrtvychvstani.

Ked’ Isus Christos hovori o tom, o Ho ocakava a ¢o Ho neminie v Jeruzaleme, jasne a so

vSetkou presvedcivostou hovori nielen o svojom utrpeni a smrti, ale aj o metvychvstani.274 \4
Evanjeliu podl'a Mattsa ¢itame: ,,Otoli nacat Isus skazovati uenikom svojim, jako podobajet
jemu iti vo Jerusalim 1 mnoho postradati ot starec i1 archijerej 1 kniZnik, 1 ubijenu byti, 1 v tretij
dent vostati (Odvtedy zacal Isus hldsat’ svojim ucenikom, Ze musi odist’ do Jeruzalema a mnoho
vytrpiet’ od starSich a od najvyssich knazov a od zdkonnikov, a bude zabity a na treti defi vstane z
mritvych)“ (Mt 16, 21).

Evanjelium nas vedie k tomu, Ze Isus Christos svojich u¢enikov cielavedome pripravuje na svoje
utrpenie, smrt’ a Zmftvychvstanie: ,,Se, voschodim vo Jerusalim, i Syn ¢eloviceskij predan budet
archijerejem i kniznikom. I osud’jat jeho na smert, i predad’at jeho jazykom na poruhanije i
bijenije 1 propjatie. I v tretij defl voskresnet (Hl'a, ideme hore do Jeruzalema, a Syn ¢loveka bude
vydany najvys§im knazom a zdkonnikom, a odstidia Ho na smrt’ a vydaji pohanom, aby sa Mu
naposmievali, aby Ho zbiCovali a ukrizovali, ale na treti denl vstane z mftvych)“ (Mt 20, 18-19).
Aj na Tajomnej veceri im Christos povedal: ,,Po voskreseniji Ze mojem varjaju vy v Galileji (Ale
ked vstanem z mftvych, predidem vas do Galilei)* (Mt 26, 32).

Zmftvychvstanie Isusa Christa bolo logickym vysledkom Jeho Bohol'udskej Osobnosti, lebo ako
Bohocloveka Ho smrt’ nemohla zdrZzat' vo svojom zajati. Svity apostol Peter vo svojej kdzni na
Zostipenie Svitého Ducha povedal: ,,Jehoze Boh voskresi, razriSiv bolizni smertnyja, jakoze ne
bjase moscno derzimu byti jemu ot neja (Ktorého Boh vzkriesil oprostiac bolesti smrti, ako aj
nebolo mozné, aby fiou bol drzany)“ (Sk 2, 24).

Zmftvychvstanie Isusa Christa je historickou skutocnostou, o ktoru sa opiera cely krestansky
svet. V kazdej krestanskej denomindcii sa vSetko odvija od tejto redlnej historickej udalosti. Lebo
vSetky evanjeliové pravdy privadzaji k Zmftvychvstaniu Isusa Christa. Bez Zmftvychvstania

274 pumitru Staniloae: cit. dielo, str. 107.

275 Ibidem, str. 109.
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svojim trom ucenikom povedal: ,,Ni komuze povidite vidinija, dondeze Syn celoviceskij iz
mertvych voskresnet (Nepovedzte nikomu o tom videni, dokial Syn c¢loveka nevstane z
mitvych)“ (Mt 17, 9).

Christos do svojho Zmiftvychvstania ucil o existencii ve¢ného Zivota, ale svojim
Zmitvychvstanim ukdazal, ze On je naozajstny vecny zivot. Taktiez do svojho Zmftvychvstania
hlasal, Zze kazdy, kto uveri v Neho, nezomrie, ale obsiahne vecny zivot a svojim

Zmrtvychvstanim toto ucenie potvrdil. Ucenie Isusa Christa dostava jasny zmysel len z aspektu

Jeho Zmrtvychvstania. Bez Zmftvychvstania by nemal zmysel ani apostolat, 276 lebo apostol
musel byt svedkom Christovho Zmftvychvstania. Ucenici Isusa boli o¢itymi svedkami Jeho
Zmrtvychvstania, a tak aj prvymi svedkami tejto neobycajnej udalosti. V knihe Skutky svétych
apostolov ¢itame, ze sa im ,,zjavoval Zivy po svojom utrpeni a mnohymi dokazmi ukazujic sa im
Styridsat’ dni a hovoril s nimi o Kral'ovstve Bozom* (Sk 1, 3).

Apostoli sved¢ia o tom, ze Isus Christos sa zjavil po svojom Zmrftvychvstani Marii Magdaléne
(Mk 16, 9), zendm prinasajucim myro (Mt 28, 1, 5-9), Simonovi Petrovi (Lk 24, 34), dvom
ucenikom na ceste do Emauz (Lk 24, 13-31), vSetkym apos§tolom okrem Tomasa (Jn 20, 19-24),
vsetkym apostolom aj Tomasovi (Jn 20, 26-29), apostolom pri Tiberiadskom mori (Jn 21, 1-22),
apostolom v Galilei (Mt 28, 16-20), apoStolom v deni Nanebovstipenia (Mk 16, 19).

Evanjelium sved¢i o tom, Ze pravdivost Christovho Zmftvychvstania bola velmi kriticky
preverena samotnymi Jeho ucenikmi. Apostoli nie I'ahko uverili v Christovo Zmftvychvstanie a
pravdivost tejto udalosti preverili nemilosrdnym kriticizmom. U¢inili to nielen pre seba, ale pre
cely ludsky rod, aby sme aj my uverili. Ked” Maria Magdaléna oznamila apoStolom zvest’ o
Christovom Zmftvychvstani, apostoli sa k jej sprave postavili kriticky. Evanjelista Marek opisuje
tuto udalost’ takto: ,,Voskres Ze Isus zautra v pervuju subbotu, javisja prezde Mariji Magdalini, iz
nejaze izhna sedm bisov. Ona Ze SedSi vozvisti s nim byvSym, placus€¢ymsja i rydajus¢im. I oni
slySavse, jako ziv jest’ 1 vidin byst’ ot neja, ne jasa viri (A ked vstal z mftvych v nedel'u skoro
rano, ukazal sa najprv Marii Magdaléne, z ktorej vyhnal sedem démonov. Ta i§la a zvestovala to
tym, ktori byvali s Nim, Zalostiacim a plac¢icim. Ale oni ked poculi, Ze zije a Ze Ho videla,

neverili)* (Mk 16, 9-11).

276 Ibidem, str. 108.
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K tejto pociatocnej pochybnosti bola potom pridana d’alSia, ked” sa im Christos opét’ zjavil:
,2Dvima ot nich hrjadus€ema javisja inim obrazom, iduS¢ema na selo. I ta SedSa vozvistista
pro¢ym. I ni tima viry jasa (Dvom z nich kra¢ajucim cestou, idicim na vidiek sa zjavil. Aj ti
odisli a zvestovali to ostatnym, ale ani tym neverili)* (Mk 16, 12-13).

Aby Christos presvedcil ucenikov o svojom Zmitvychvstani, zjavil sa im, ukdzal im svoje rany
na nohéch a na rukéch: ,,Sija ze im hlaholus¢ym, i sam Isus sta posredi ich i hlahola im: Mir
vam. Ubojaviesja Ze i pristra$ni byvse, mitachu duch viditi. I re¢e im: Sto smuséeni jeste; i poéto
pomyslenija vchod’jat v serdca vasSa; vidite ruci moji 1 nozi moji, jako sam az jesm. OsjaZite mja i
vidite. Jako duch ploti i1 kosti ne imat’, jakoZe mene vidite imusca. I sije rek, pokaza im ruci i
nozi. Jes¢e Ze nevirujus¢ym im ot radosti i cud’jascymsja, re¢e im: Imate li §to snidno zdi; oni Ze
dasa jemu ryby peceni ¢ast’ i ot pcel sot. I vzem pred nimi jade (A ked’ o tom hovorili, sam Isus
sa postavil medzi nich a povedal im: Pokoj vdm! Ale oni, celi nal'akani a ustraseni, domnievali
sa, ze vidia ducha. A On im povedal: Preco ste ustraSeni, a pre€o vchadzaji také mysSlienky do
vasho srdca? Vidzte moje ruky i moje nohy, Ze som to ja sam, ten isty. Dotykajte sa ma a vidzte,
lebo duch nema tela a kosti, ako vidite, Zze ja mam. A to povediac ukazal im ruky aj nohy. A ked’
este neverili od radosti a divili sa, povedal im: Ci tu méte nie¢o na jedenie? A oni Mu podali
kusok pecenej ryby a medového plasta. A vzal a pojedol pred nimi)*“ (Lk 24, 36-43).

Isus Christos po Zmitvychvstani nepotreboval jedlo pre svoje telo, ale ucinil to preto, aby
apostoli uverili, Ze nie je prizrak, ale naozaj vstal z mftvych.

Vrcholom kritického pristupu a preverovania Christovho Zmftvychvstania bol pripad svitého

apostola Toméga.277 Ked apostoli videli zmftvychvstal¢ho Christa a povedali TomaSovi: ,,Videli

sme Pana®, on im skepticky odpovedal: ,,As¢e ne vizdu na ruku jeho jazvy hvozdinnyja, i vlozu
persta mojeho v jazvy hvozdinnyja, i vlozu ruku moju v rebra jeho, ne imu viry (Ak neuvidim
bodnutia hrebov na Jeho rukach a nepoloZim svojho prstu na miesta bodnuté od hrebov a
nepolozim svoje ruky na Jeho bok, neuverim)*“ (Jn 20, 25). Preto sa Isus po 6smich dinoch opit’
zjavil svojim uCenikom a povedal Tomasovi: ,,Prinesi perst tvoj simo i vizd’ ruci moji. I prinesi
ruku tvoju 1 vloZi v rebra moja. I ne budi neviren, no viren. I otvis§¢a Foma i re¢e jemu: Hospod’
moj 1 Boh moj (Daj sem svoj prst a pozri na moje ruky a daj svoju ruku a poloZ na moj bok a

nebud’ neveriaci, ale veriaci! Na ¢o Mu Tomas odpovedal: M6j Pan a m6j Boh)*“ (Jn 20, 27-28).

277 Ibidem, str. 109.
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Po takomto kritickom prevereni pravdivosti Zmftvychvstania Isusa Christa sa apostoli stali
neochvejnymi zvestovatel'mi tejto reality. Na radosti zo Zmftvychvstania postavili svoju vieru a
svoju misijnu kézen. Ich hlavnym cielom bolo ukazat’ vSetkym, ktori pochybovali o Christovi, ze
prave On je Boh a nas Spasitel. Svojim Zmrftvychvstanim Isus Christos potvrdil spasenie
I'udského rodu, lebo zvitazil nad smrtou, ktora je dosledkom hriechu. V Christovom
Zmitvychvstani dosiahla T'udska prirodzenost’ svoje skuto¢né bytie, opatovny vyznam a zmysel.
Isus Christos Zmftvychvstanim ukazal, ¢o je cielom Jeho spasitel'ného diela, Ze je to vecny Zivot
v Kral'ovstve nebeskom pre vSetkych l'udi, ktori v Neho uverili.

Na vyznam Christovho Zmftvychvstania ukazuje svity apostol Pavol, ktory piSe: ,,ASCe ze
Christos ne vosta, tS¢e ubo propovidanije naSe, t§¢a ze i vira naSa (No ak Christos nevstal z
mftvych, tak teda je marna i naSa kazen, a marna je i vasa viera)“ (1 Kor 15, 14). Podla
Pavlovych slov vSetko je potom zbyto¢né, vSetko prepadlo, ak Christos nevstal z mftvych.

Vsetko uvedené svedci aj o tom, Ze Christovo Zmftvychvstanie bolo Uplne prirodzené a zaroven
nevyhnutné v diele spasy. Avsak apostoli nemohli pochopit’ vyznam Zmiftvychvstania dovtedy,
dokial’ im to sam Christos neodhalil. V Evanjeliu je jasne povedané: ,, Tohda otverze im um
razumiti pisanija i rece im, jako tako pisano jest’, i tako podobase postradati Christu 1 voskresnuti
ot mertvych v tretij den (Vtedy otvoril ich um, aby rozumeli pismam. A povedal im: Tak je
napisané, a tak musel Christos trpiet’ a vstat’ z mitvych treticho dna)* (Lk 24, 45-46) a na adresu
apostolov je povedané: ,,Vy Ze jeste sviditelije sim (A vy ste toho svedkami)“ (Lk 24, 48).

Svity apostol Pavol neochvejne hldsa Zmftvychvstanie Isusa Christa a spolocne s nim aj ostatni
apostoli. Ich kazanie spocivalo v tom, Ze Isus Christos trpel, zomrel, ale vzdy zdoéraznovali, Ze
tretieho dila vstal z mftvych.

Treba povedat, Ze niet takého cloveka, ktorého by sa nedotkla pravda o Christovom
Zmftvychvstani. Kazdy ¢lovek ju vSak prijimal aj prijima po svojom. Svity apostol Pavol pise:
,»My ze propovidujem Christa raspjata, Judejem ubo soblazn, Jellinom Ze bezumije (My kdZeme
ukrizovaného Christa. Pre Zidov pohorienie a pre Grékov blaznovstvo).“ A zaroveii vysvetluje,
preco je to tak: , Judeje znamenija prosjat, i Jellini premudrosti is¢ut (Zidia Ziadaju znamenia a

Gréci hl'adaji mudrost’) (1 Kor 1, 22-23).
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Nekonecny soteriologicky vyznam Spasitelovho Zmftvychvstania je vyjadreny aj v myslienkach

svitych otcov a ucitelov Cirkvi.278 O tejto skutocnosti sa moézeme presvedCit’ na zaklade

prehladu ich ucenia. Vyznamné z tohto aspektu je ucenie svitého Atanaza Velkého, ktory tvrdi,
e Spasitel’ na§ Isus Christos je ozajstny Zivot, lebo to dokazal svojim Zmftvychvstanim. Podl'a
sviatého Atanaza Velkého Isus Christos naozaj vstal z mftvych, lebo je to prirodzeny vysledok
Jeho Vtelenia.

Mnoho podnetného o Zmrtvychvstani Isusa Christa najdeme aj v diele svédtého Gregora Nisského.
Podl'a neho bolo hlavnym cielom Christovho prichodu na tento svet to, ze previedol I'udski
prirodzenost od smrti k Zivotu, a to skrze svoju smrt’ a Zmrtvychvstanie. Ked’ svity Gregor
Nissky hovori o vyzname Zmftvychvstania, zdoraznuje, ze cely Zakon a Proroci sa drzia na
blahodati Christovho Zmftvychvstania.

Svity Gregor Teoldg hovori aj o tom, preco Isus Christos zomrel. Aby mohol vstat’ z mftvych.
Podla svétého Jana Zlatousteho Christovo Zmftvychvstanie je prirodzenym vysledkom Jeho
bezhriesnosti, lebo ak by bol hriesny, nemohol by vstat’ z mftvych.

Blazeny Teodorit poukazuje na to, Ze v Zmftvychvstani Isusa Christa mame aj my zaruku
spasenia. Christos je prvy, kto zni¢il moc smrti a za Nim ako poc¢iatkom musia nasledovat’ d’alsi,
t.J. cely l'udsky rod. Pri tejto svojej ivahe blazeny Teodorit uvadza slova svitého apostola Pavla z
1. listu ku Korintskym krestanom, kde sa hovori toto: ,,Nyni Ze Christos vosta ot mertvych,
nacatok umerSym byst. Poneze bo ¢elovikom smert’ byst, i ¢elovikom voskresenije mertvych.
Jakoze bo o Adami vsi umirajut, takozde 1 o Christi vsi ozivut (No ale Christos vstal z mftvych,
prvotina tych, ktori zosnuli. Lebo pretoze skrze ¢loveka smrt’, skrze ¢loveka i zmitvychvstanie
mritvych. Lebo ako v Adamovi vSetci zomieraju, tak i v Christovi vSetci budi oziveni)“ (1 Kor
15, 20-22).Keby sme d’alej uvadzali texty z diel inych otcov Cirkvi, zistili by sme, Ze vSetci sa
zhoduju v tom, Ze Logos sa vtelil, aby zboZstil ¢loveka, ale tento ciel nemohol dosiahnut’ bez
Zmftvychvstania.

Vsetko v Cirkvi je vybudované na jednom fundamente, na Zmftvychvstani Isusa Christa.
Poslanim krest'anstva je to, aby radost’ z Christovho Zmftvychvstania zvestovalo tomuto svetu.

Lebo iba vtedy krestanstvo splni svoje poslanie.

278Vyj adrenia st uvedené podl'a dogmatiky Justina Popovica, str. 545-569.
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V tomto znameni sa nesie aj bohosluzobny zivot pravoslavnej Cirkvi. VSetko, kazdy text nas
privadza k Zmftvychvstaniu, k tomu, Ze Isus Christos je Cesta, Pravda a Zivot. Preto nie je ni¢
zvlastne na tom, ze vSetky bohosluzobné texty prekypuji zvestou o Zmftvychvstani Isusa Christa
a o ve¢nom Zivote.

Za vSetky texty zacitujeme jeden: ,,Christos voskrese iz mertvych, smertiju smert” poprav i
sus¢im vo hrobich zivot darovav (Christos vstal z mitvych, smrt'ou smrt’ prekonal a tym, ktori su

v hroboch, zivot daroval).*

8. Nanebovstupenie Isusa Christa a nase spasenie

Svoj pozemsky zivot nas Spasitel' Isus Christos zavisil Vstipenim na nebo. Podl'a svedecta
Pisma, Isus Christus vstupil na nebo s 'udskou prirodzenost'ou, ktord bola s Logom hypostazne
spojend. Svity evanjelista Jan jasne piSe: ,,I niktoZze vzyde na nebo, tokmo sSedyj s nebese Syn
celoviceskij, syj na nebesi (A nikto nevstipil hore do neba, iba Ten, ktory zostlpil z neba, Syn
¢loveka, ktory je v nebi)“ (Jn 3, 13).

Vstlipenim na nebo bolo jasne ukazané, aky je Bozi imysel s ¢lovekom. Clovek bol stvoreny na
to, aby Zil vecne v spojeni so svojim Stvoritelom. BoZi Syn vyniesol I'udsku prirodzenost’ do
neba a sedi s fou na pravici Otca. O tejto realite svéty apostol Pavol svedc¢i takto: ,,I s nim
voskresi 1 sposadi na nebesnych vo Christi Isusi (A spolu ju vzkriesil a spolu posadil v
podnebeskych oblastiach v Christu Isusovi)*“ (Ef 2, 6).

Vstupenim na nebo Isus Christos prirodzenym sposobom ukon¢il svoj Bohol'udsky Zivot na zemi.
Tak ako Jeho Zmftvychvstanie, aj Vstipenie na nebo je tajomstvom, ktoré sa neda vyjadrit
I'udskou recou.

Ako na tato udalost’ reagovali samotni apostoli? Divili sa tomu, ale zaroven aj radovali. Divili sa
preto, ze Spasitel’ vstapil do neba s telom (Lk 24, 51; Sk 1, 10) a radovali sa z toho dévodu, lebo
im Christos prisl'abil poslat’ Svatého Ducha (Lk 24, 49-52).

Spominana udalost’ je opisana takto: ,JIzved Ze ich von do Vifaniji i vozdvih ruci svoji, i
blahoslovi ich. I byst’ jehda blahoslovl’as¢e ich, otstupi ot nich i voznoSaSesja na nebo (Potom ich
vyviedol von az k Betdnii, zdvihol ruky a pozehnal ich. A ked’ ich Zehnal, vzdialil sa od nich a
bol unasany do neba)*“ (Lk 24, 50-51). Podl'a svedectva Pisma na nebo vstapil ten Isus Christos,

ktory vstal z mftvych.
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Nikto nikdy tak vysoko nepozdvihol l'udsku prirodzenost’ ako Isus Christos, ktory vecne Zije v

nebi.279 Ani anjeli nie su tak vysoko postaveni. Svity apostol Peter piSe: ,,Ize jest’ odesnuju

Boha, vozsed na nebo, pokorSymsja jemu anhelom i vlastem i silam (Ktory /Isus Christos/ odiduc
do neba je po pravici Boha, ked” Mu boli podriadeni anjeli a mocnosti a moci)“ (1 Pt 3, 22).
Apostol Pavol hovori, ze nikto nie je tak vyvySeny ako Isus Christos: ,,Timze i Boh jeho
prevoznese i darova jemu imja, jeze pace vsjakaho imene, da o imeni Isusovi vsjako kolino
poklonitsja nebesnych i zemnych i preispodnich (Preto aj Boh Jeho povysil nado vsetko a dal Mu
z Tibosti meno, ktoré je nad kazdé meno, aby sa v mene Isusa sklonilo kazdé koleno bytosti
ponebeskych a pozemskych i podzemskych)* (Filip 2, 9-10).

Isus Christos sedi po pravici Otca. AvSak ,pravu stranu Boha Otca“ nemame chépat v
priestorovom zmysle. Ved’ ako mdze mat’ Neohranieny pravu stranu, ktord je ohranic¢ena
priestorom. Pravu a lavl stranu mé iba to, o je ohrani¢ené. Boh je neohrani¢eny, preto pod
»pravou stranou“ mame chéapat’ Boziu slavu, na ktorej sa zucastiiuje l'udskd prirodzenost

hypostézne spojena s Logom.280 Tato vierouéna pravda je vyjadrena aj vo vierovyznani, ktoré

kandidat na biskupa vyznava pocas chirotonie: ,,Po Zmftvychvstani vstipil na nebo a sedi po
pravici Otca; vyzndvam po pravej strane Otca nie v zmysle miesta alebo ohraniCenia, ale mam na
mysli, Ze prava strana Boha znamena bezpociatocnll a predvecnt slavu... Svita Trojica sa vSak
nerozrastla, to sa nestalo! Trojica zostala aj nad’alej Trojicou. Po Vteleni telo s Logom sa uz od
Neho neoddelilo, ale zostalo s Nim naveky, lebo s Nim pride opit’, aby sudil Zivych 1 mftvych,
spravodlivych i hrieSnych* (vid’ chirotonija na archijereja).

Vstlipenim na nebo sa naplnilo spasitel'né dielo, lebo Isus Christos by nemohol svojim ucenikom
poslat’ Svitého Ducha, a tak realizovat’ vSetko potrebné pre nasu spasu. Christos priamo hovoril
svojim uc¢enikom: ,,NO az istinu vam hlahol'u: une jest’ vam, da az idu. Asce bo ne idu az, UtiSitel
ne prijidet k vam. AsS¢e li Ze idu, posl'u jeho k vam (No ja vam hovorim pravdu, Ze vam je to
uzito¢né, aby som odisiel. Lebo ak neodidem, UteSitel’ nepride k vam, ale ak odidem, poSlem Ho
k vam)*“ (Jn 16, 7). Toto prisl'ibenie Isus Christos naplnil v den Patdesiatnice, kedy na svétych
apostolov zostupil Svity Duch. Do nasich dejin vstupuje Cirkev, ktord je neustala Pit'desiatnica a

vd’aka tomu kazdého, kto uveri v Christa a da sa pokrstit’, vedie do Kralovstva nebeského.

279 pymitru Staniloae: cit. dielo, str. 124-125.

280 |pidem, str. 126-127.
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Hoci sa Spasitel’ vzdialil od svojich u¢enikov, zostal s nimi naveky ako Hlava Cirkvi (Ef 5, 23), v
Eucharistii.

Sviatok ,,Voznesenija“ ma pre nas hlboky soteriologicky vyznam, lebo je nim ukoncéené
spasite'né dielo Isusa Christa. Christos vSetko vykonal podla Otcovej véle, vstipil na nebo v
slave a nés vzkriesil so sebou a posadil na nebo skrze svoje svité telo.

Vyznam sviatku ,,VVoznesenija“ je vel’ky, lebo tym sa pre nas ukoncilo dlhotrvajice nepriatel'stvo
s Bohom. Bola ukon¢ena vlada démona, odstranenad smrt’ a nastalo zmierenie I'udského rodu s
Bohom.281

Cirkev zakotvila vierou¢ni pravdu o Nanebovstipeni Isusa Christa aj v Niceocarihradskom
symbole viery. ,,I vozsedSaho na nebesa i sid’as¢a odesnuju Otca (I vstupiac na nebo, sedi po
pravici Otca)“ (pozri Symbol viery).

Zmysel udalosti ,,Voznesenija“ je vyjadreny v bohosluzobnych textoch samotného sviatku (pozri

Zbornik: ,,Voznesenije Hospoda naseho Isusa Christa®).
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