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VSEOBECNE SPOLOCNE FORMY JEDNOTLIVYCH BOHOSLUZIEB

1. Rozdelenie

Vseobecné formy su s¢asti podkladom, zakladom bohosluzby a vyrazom nabozenskych idei
a citov, ako aj uCastou na bozskom Zivote, a sCasti sprievodnymi ukonmi pri vykonavani
bohosluzby. K prvym patria: modlitba, spev, ¢itanie Svitého Pisma a kazanie; k druhym:
znamenie kriza, knazské pozehnanie, skladanie ruk, spravanie sa veriacich pri bohosluzbe,
zdvihanie rik a skrizenie rik na prsiach, pokryvanie a odkryvanie hlavy, obratenie sa tvarou k

vychodu, svity bozk /celovanije/, umyvanie rik, okurovanie a osvetlenie.

VSEOBECNE, PODSTATNE SPOLOCNE FORMY JEDNOTLIVYCH BOHOSLUZIEB
LITURGICKA ALEBO CIRKEVNA MODLITBA

2. Pojem a rozdelenie liturgickych modlitieb

Modlitba /euchi, proseuchi, prosfonisis, epiklisis, oratio, preces/ je vyrazom alebo vylevom
l'udskej duse plnej zboznosti k Bohu, alebo, modlitba je nabozny rozhovor s Bohom; modlitba je
bud’ vnltornd, ak sa vykonava v myslienkach, bud’ vonkajsia, ak sa vyjadruje citom a urcitymi
slovami. My sa budeme zaoberat’ liturgickou, alebo cirkevnou modlitbou, ktord je vyrazom
zboznych citov Cirkvi, popripade jej organov, ale ktord sa vyjadruje urcitymi slovami a
viditeInym spdsobom.

Cirkev prejavuje vo svojich modlitbéch tie isté city a potreby, ktoré vyjadruje v modlitbach
aj jednotlivec, pretoze ona je iba rozSirenym zjavom jednotlivca. Z toho vyplyva, Ze cirkevné
modlitby podla ich obsahu delime na modlitby chvaly a oslavo- vania /proseuchai/, modlitby
vd’acnosti /eucharistiai/ a modlitby prosebné /deisis/. Prvymi sa vyjadruje obzvlast viera,
druhymi laska a tretimi nade;.

Co sa tyka vzajomného vztahu tychto troch druhov modlitieb, prvé miesto zaujima
modlitba chvaly, pretoze sa v nej oslavuje a zvelebuje Boh pre samého Boha, bez ohl'adu na

cloveka a jeho potreby. Modlitba chvaly je teda vyrazom nezainteresovanej lasky k Bohu bez



akychkol'vek prisad lasky k sebe. Preto modlitba chvély je modlitbou svétych na nebi, ktori
neustdle zvelebuji Boha. Modlitba vdacnosti zaujima v rade modlitieb druhé miesto, lebo
individudlny zédujem sa v modlitbe vd’acnosti prejavuje omnoho viacej, nez v modlitbe chvaly, a
menej, nez v prosebnej modlitbe, ktord z uvedeného dévodu zaujima tretie miesto /Por. S. Fliick,
Kath. Liturgik, Il. Th. 1. Abt. 1855. p. 44. a 45./

Je samozrejmé, Ze tato etickd vnutorna priorita jedného druhu modlitieb pred druhym nema
vplyv na ich uzitie a na zostavenie jednotlivych liturgickych poriadkov /csl. ¢inov/. Modlitby
chvaly predchadzaji obycajne modlitby prosebné, aby sme po modlitbach za odpustenie hriechov
predstupili Cisti a bez hriechu pred Boha, ktorého treba oslavovat’ iba s ¢istym srdcom. V zlozeni
jednotlivych obradov striedaju sa vSetky druhy modlitieb, a ktoré modlitby sa maji uzivat’ v tom
ktorom obrade, zavisi od ulohy, charakteru a vyznamu obradu /Por. J. Liift, cit. dielo, II. B. p. 13.
aldl

Tieto modlitby m6Zzu byt rozdelené aj podla subjektu, ktory sa ich modli. Podl'a toho
mame: kinazské modlitby, ktoré vyslovuje a modli sa iba kiaz, a spolo¢né modlitby, ktoré

prednasaji a modlia sa veriaci.

3. Vzt'ah modlitby ku krest’anskej bohosluzbe a postavenie modlitby v nej

Z celej krestanskej bohosluzby okrem blahodatného alebo sakramentalného elementu
vyvieraju eite dva hlavné elementy, a to didakticky a latreuticky. DIDAKTICKY, alebo pouény,
vychovny element spociva vo vyjadrovani, zachovdvani a propagovani viery a krestanského
zivota; LATREUTICKY sa prejavuje vo vonkaj$om manifestovani tejto viery, vo vnatornom
uctievani Boha, a BLAHODATNY element spo&iva v uskuto¢iovani vykupitel'ského diela v
¢loveku, ktoré zavfsil Isus Christos, v prijimani Jeho blahodatnych darov, v posviteni ¢loveka a v
jeho zjednoteni s Bohom. Kézei je hlavnym znakom zv1ast’ pre didakticky element; naproti tomu
modlitba so spevom, ktory nie je ni¢ iné nez modlitba prevedena do poézie a hudby, je hlavhym
znakom latreutického a blahodatného elementu, pretoze nielen svéta liturgia a vSetko, ¢o s fou
suvisi, ako obrady, ktoré predchadzaju svitej liturgii, ale aj svété tajiny a sviatostiny
/molitvoslovia/, teda cirkevné svitenia a Zehnania, musia tu byt’ zahrnuté a konc¢ia modlitbou.

Vzhladom k tomu modlitba i spev st jadrom a hlavnhym ukonom bohosluzby, a st

podstatnymi Castami, z ktorych je cela bohosluzba zostavena. Preto Isus Christos i apostoli



odporucali modlitbu slovom 1 prikladom, budujic na nej zaslibenie, z ktorého vyrasta velké
presvedcenie.

,»Ale prichddza hodina, ba je uz tu, ked’ pravi ctitelia budu sa klanat’ Otcovi v duchu a
pravde. Ved aj Otec si hl'ada takychto ctitel'ov. Boh je Duch, a ti, ¢o sa Mu klanaja, musia sa
klanat' v duchu a pravde® /Jn 4,23-24/. A potom: ,,Proste a da sa vam. Hladajte a najdete. Klopte
a otvori sa vam. Lebo kazdy, kto prosi, dostava; kto hladé, nachadza; a tomu, kto klope, sa
otvori*“ /Mt 7,7/. ,,Bedlite a modlite sa, aby ste neprisli do pokusenia! Duch je sice odhodlany, ale
telo slabé* /Mt 26,41/.

A svity apostol Pavel hovori: ,,Bud'te vytrvanlivi v modlitbe! Bedlite pri nej a vdaky
vzdavajte!“ /Kl 4,2/, a na inom mieste: ,,Neprestajne sa modlite! Za vSetko vzdavajte vd’aky, lebo
to je vol'a Bozia v Christu Isusovi pre vas® /1Sol 5,16/. A svity apostol Jakub hovori: ,, Trpi
niekto z vas? Nech sa modli! Je niekto dobrej mysle? Nech spieva zalmy...* /JK 5,13/.

S ohl'adom na velku dolezitost' modlitby, na povinnost’ krest'anov, aby sa modlili podl'a
slov Spasitel’a a apostolov, s ohladom na plamenny entuziazmus a Gprimna zboznost’, ktorou boli
naplneni krestania prvych storoci, je uz od samého pociatku krest'anstva pestovana modlitba s
velkou starostlivostou, vykondvajuc na celkovy krestansky Zivot velky vplyv. Modlitbou sa
zaCinaji a posvicujl nielen hlavné Casti dia, ale aj najobycajnejSie pribehy Zivota, ktoré maju
nejaky vplyv na duchovné alebo materidlne dobro ¢loveka. Tertulian v tejto suvislosti hovori:
,»Neslusi sa krestanom, aby bez modlitby prijimali akykol'vek pokrm, alebo sa umyvali, pretoze
pokrm a posila ducha musi predchadzat’ pokrmu a posile tela, nebeské musi predchadzat’
pozemskému‘* /Lib. de oratione c. 25, Migne, Patr. lat., t. 1. p. 1301/.

Krest'ania povazuju skoro cely l'udsky zivot za jednu jedini modlitbu, pretoze cely zivot
krestana méa byt preniknuty obetavym duchom v ohlade nébozenskom, a prianim, aby sa
zjednotil s Bohom a Jemu dakoval za udelenie milosti a darov /Por. Origenis, Libellus de
oratione c. 2. et c. 7, Migne, Patr. gr., t. 11. p. 416; Clementis Alexandrini, Stromatum Lib. 7. c.
6. et 7, Migne, Patr. gr., t. 9. p. 440, a Cypriani, Liber de oratione dominica c. 4, Migne, Patr. lat.,
t. 4. p. 538/.

Ked teda modlitba ma také miesto v oby¢ajnom l'udskom Zivote vSeobecne, o kol'ko viacej
musi byt vysSie pocas bohosluzby, vo svojom vlastnom prostredi. Bez sprievodnej modlitby nie
je nielen ani jedného tkonu v bohosluZzbe, ale od pociatku je modlitba stale v spojeni so svitymi

tajinami a nekrvavou obet'ou. Je nielen hlavnou ¢astou a kulminacnym bodom, ale jadrom a



podstatou bohosluzby. Modlitba bola a doposial’ je v bohosluzbe sprievodnym, objasiiujicim a
ozivujucim prvkom jednotlivych Casti bohosluzby, jej hlavaym obsahom a hlavnym znakom.
Modlitba sa nielenze tiahne celou liturgiou, svitymi tajinami a sviatostinami ako vykonny prvok,
ale ani kazen nie je bez modlitby, ba casto modlitba byva ¢ast'ou kazne, a to obycajne Castou

zavrsujucou.

4. Vieobecna charakteristika modlitieb pravoslavnej Cirkvi

Ked teda vezmeme do uvahy cirkevné modlitby, ako sa nachadzaju v r6znych cirkevnych
obradoch, vidime, ze maju isté vlastnosti. Tieto modlitby su skuto¢ne krestanské a vznikli z
krestanskej viery, z hibky krestanského Zivota, st plné srde¢nosti, plné idei a sily. Vanie z nich
mocny duch prvotnej krestanskej Cirkvi, Zivad viera, hlboky oduSevneny cit, vyloZeny
jednoducho, avSak so silou a ddstojnostou. Vyznacuje sa oduSevnenou obrazotvornostou,
bohatstvom obrazov vzatych zo zivota a plynnou recou.

A Co sa tyka obsahu modlitieb, je tento vel'mi bohaty, a vzt'ahuje sa na vSetko to, ¢o podla
krestanského dogmatického a mordlneho ucenia méze a musi byt predmetom krestanskej
modlitby. Modlitby pravoslavnej Cirkvi, ktoré mame v bohosluZobnych knihach a v réznych
obradoch, st vyrazom vSetkych citov, ktoré vyplyvaji zo vztahu krestana k Bohu, st chvélou a
oslavovanim NajvysSieho, vd’akou za nebeské a pozemské dobra, a obzvlast' za dar vykupenia,
prosbou za duchovné a materidlne dobra, ve¢né i docasné, vSeobecné i zvlastne potreby celku i
jednotlivca.

Cirkev sa obzvlast’ modli za nebesky pokoj a za spasu nasich dusi, za pokoj celého sveta, za
blaho svitych Bozich Cirkvi a za zjednotenie vSetkych, za pastierov Cirkvi, za predstavitel'ov
Statu a svetsku moc; za krajinu, v ktorej Zijeme a za vSetky mest4 a dediny a za tych, ktori v nich
ziju; za blahodarné pocasie, za hojnost’ zemskych plodov a za pokojné ¢asy; za cestujucich po
vode 1 po zemi, za nemocnych a trpiacich, za uvdznenych; za milosrdenstvo, zivot, pokoj,
zdravie, spasu, odpustenie hriechov; za pozbavenie od vselijakej biedy, nidze a hnevu; za
uchranenie od moru, hladu, zemetrasenia, potopy, ohila, meca, nepriatel'skych najazdov,
bratovrazedného boja; za zdravych, za nemocnych, za Zivych a mftvych.

Niektoré formuly prosieb a cirkevnych modlitieb sa na vSetkych cirkevnych obradoch

opakuju, a niektoré sa opakuju iba na niektorych; iné¢ modlitby prichddzaju iba jedenkrat pri



jednotlivych obradoch a vyjadruja iba obsah tychto obradov. K prvym pocitame zaciatocné a
zavrSujuce modlitby, Symbol viery, Bohorodice Divo a ektenie. K druhym patria rézne modlitby,

ktoré vyjadruju obsah jednotlivych obradov.

5. Uvodné formuly cirkevnych modlitieb spoloéné pre viaceré liturgické obrady

Uvodna modlitba spoloéna pre mnohé liturgické obrady je: BLAHOSLOVEN BOH NAS
VSEHDA, NYNI I PRISNO I VO VIKI VIKOV. Tymito slovami kfiaz dosvedcuje
predovsetkym, Ze Pan Boh nas je hodny ve¢ného dobrore€enia a oslavovania. Je to akoby nejaky
titul liturgickych obradov, ktory nas sicasne vyzyva, aby sme vzdali Bohu cest’, ktorda Mu patri.
Tymto ohlasom zacina vecernd bohosluzba a nim Cirkev vyznava jediného pravého Boha, ako sa
zjavil pri stvoreni sveta a vobec v Starom Zikone, pretoze vecernd bohosluzba sa vztahuje k
jednému 1 druhému. Ked’ Boh stvoril svet a ¢loveka, nezjavil sa hned ako jednobytnd a
nerozdielna Trojica. Tymto ohlasom sa dalej ukazuje, ze Clovek nejasne poznaval Boha ako
Trojicu v jednote. - Na utierni sa tento ohlas meni vo vyznanie trojosobného Boha: SLAVA
SVJATI, 1 JEDINOSUSCNI, I ZIVOTVORJASCIJ, I NERAZDILNIJ TROICL.. v stlade s
predpoved’ami starozdkonnych prorokov o novozakonnom prichode Pana. Svitd liturgia a
niektor¢ tajiny zacinaji ohlasom: BLAHOSLOVENO CARSTVO OTCA I SYNA I SVJIATAHO
DUCHA... Pocas svitej liturgie sa oslavuje Boh v Trojici, pretoZe sa nam vtelenim Syna Bozieho
zjavila Svita Trojica.

Ked sam laik /veriaci/ vykondva svoje modlitby, nezac¢ina uvedenymi formulami, ale
slovami: MOLITVAMI SVJATYCH OTEC NASICH, HOSPODI ISUSE CHRISTE BOZE
NAS, POMILUJ NAS. Kedze laik nema svitenie, ani ti moc, ktord ma khaz, odvd’acuje sa
Christu, a nemajuc odvahy modlit’ sa sdm od seba, prosi Christa, aby sa zmiloval nad nim na
prihovory svitych Otcov.

Niektoré Specidlne modlitby zacinaju slovami: HOSPODU POMOLIMSJA /Kiriou
deithomen/, na ¢o I'ud odpoveda: HOSPODI POMILUJ /Kirie eleison/. Formula ,,Hospodu
pomolimsja“ je avodnou formulou a zaklada sa na verejnej modlitbe, ale nachadzame ju tiez u
pohanov a Zidov. Presla aj do krestanskej bohosluzby, kde ju nachadzame uz v najstarsich
liturgiach /v liturgii VIIIL. knihy Apostolskych Ustanoveni a v Jakubovej liturgii/. Tato formula sa

uziva v tych modlitbach, ktoré Cita kiaz a je zaroven vyzvou k ucCasti na modlitbe. Prosebna



formula ,,Hospodi pomiluj* zaklada sa na prirodzenom vztahu ¢loveka k Bohu a stretavame sa s
nou uz v pohanskom kulte a v zidovskej bohosluzbe. /Tak napriklad Epiktet uvadza, ze kiaz
bohyne Cerery a jej dcéry Proserpiny hovori takto: ,,Ton theon epikaloumenoi deometha autou
Kirie eleison - Vyznavajac Boha, modlime sa k Nemu: Hospodi pomiluj*. Epictet. Encheiridion,
lib. 1l. c. 7. - Faune, precor miserere mei! Vergilius, Aenels XII. 82.; pozri tiez Homer, Odyss.
III. 380 a Vergil. Aen. IX. 495/. V Starom Zéakone sa tato formula vyskytuje mnohokrat, zvlast’ v
zalmoch /4,2; 6,3; 9,14; 24,16; 25,11; 26,7; 30,10; 40,5; Iz 50,9/, no taktiez ju nachadzame v
Novom Zékone, ako je to zrejmé z mnohych miest Evanjelii /Mt 9,27; 20,30; Lk 16,24; 17,13;
18,28/. Tak napr. u Matusa 15,22 hovori zena Kanaanka Isusovi: ,,Pomiluj mja, Hospodi, Syne
Davidov“. A tak sa tato formula vel'mi Casto uziva v krestanskej bohosluzbe, pretoze hlavna
uloha krestanskej bohosluzby je prosba za odpustenie hriechov a za udelenie milosti.

Pred niektorymi modlitbami ako tivodnd formula byva tiez: MIR VSIM /Eirini pasi/. Tato
formula je prevzata jednak z denného Zidovského zvyku a jednak zo Svitého Pisma. Zidia uzivali
ako pozdrav slova: MIR TI /Pokoj tebe/. Sdm Isus Christos uzival tato formulu /Jn 20,19-20; Mt
10,12/ a aj vdé§ina apostolskych listov zagina slovami: BLAHODAT VAM I MIR OT BOHA
OTCA NASEHO I HOSPODA ISUSA CHRISTA. Preto sa tato formula nachadza aj v
najstarSich liturgiach, a to ako formula pozdravu, poZehnania a povolania k spolo¢nej modlitbe, i
vo vSeobecnom uzivani pri bohosluzbe od najstarSich dob. Svity Jan Zlatousty hovori:
,Predstaveny prichadza do chrdmu a hovori: Pokoj vSetkym; Zehnd: Pokoj vSetkym; udel'uje
svity bozk: Pokoj vSetkym; na konci obete: Pokoj vSetkym* /Joannis Chrysostomi, In epist. ad
Coloss. Homil. 1ll. n. 4, Migne, Patr. gr., t. 62, p. 323; por. u neho, In epist. I. ad Corinth. Hom.
36. n. 4., Migne, Patr. gr., t. 61. p. 312, a In Matthaeum Homil. 32 al. 33 n. 6, Migne, Patr. gr., t.
57. p. 384/. Ako formula pozdravu a poZehnania vyjadruje tato formula najlepSie duch
krestanstva, pretoze hlavnou ideou krestanstva je zmierenie, a kde je zmierenie, tam je pokoj.

Preto sa pokoj vo Svitom Pisme mnohondsobne uvddza do vztahu s krestanskym Zivotom,
a oznacuje sa ako najdrahocennejSie dobro l'udskej duse, ako ciel’ krest'anskej nadeje, a sdm Isus
Christos sl'ubuje pokoj ako dosledok Jeho vykupenia.

Tymto pozdravom pozdravuje knaz veriacich v chrame pocas bohosluzby a veriaci
odpovedaju knazovi slovami: I DUCHOVI TVOJEMU. Tieto slova st zrejme prevzaté z listov
apoStola Pavla ku Galatskym 6,18 a 2 Timotejovi 4,22. Svity Jan Zlatotsty o tejto formule

hovori: ,,Ako sa kitaz modli za l'ud, tak aj I'ud sa modli za knaza; lebo len toto a ni¢ iné chcu



vyjadrit’ slova: I DUCHOVI TVOJEMU* /Joannis Chrysostomi, In epist. Il. ad Corinth. Homil.
18. n. 3, Migne, Patr. gr., t. 61. p. 527/.

6. Zaverecné modlitby spolo¢né pre viaceré liturgické obrady

Najoby¢ajnejsia zavere¢na formula je MALE SLAVOSLOVIE. Nazyva sa malym na
rozdiel od VELKEHO SLAVOSLOVIA, ktoré za¢ina slovami: ,,SLAVA VO VYSNICH BOHU,
INA ZEMLI MIR, V CELOVICICH BLAHOVOLENIJE®. Malé slavoslovie ma viacej druhov.

Prvy druh je: ,,SLAVA OTCU, | SYNU, | SVJATOMU DUCHU, I NYNI I PRISNO, |1 VO
VIKI VIKOV* /AMIN/. Toto slavoslovie je vyznanim Svitej Trojice a je velmi starobylé, hoci
jeho formulovanie nebolo v staroveku precizované /presne uréené, vyjadrené/. Ale ked’ heretici
zacali v 3. a 4. storo¢i modifikovat’ /prisposobovat’, upravovat/ podla ich ucenia aj vyrazy v
cirkevnych modlitbach a cirkevnych piesiiach, a zvlast' v malom slavoslovi, ako to napr. €inili
Ariani, ktori namiesto hore uvedeného slavoslovia uzivali slavoslovie: ,,Slava Otcu cez /dia/
Syna, alebo v /en/ Synovi...“ /por. Sozomen, Hist. eccl. I. 3. c. 20; Theodoret., Hist. eccl. 1. 2. c.
24./, zaCala pravoslavna Cirkev presnejSie precizovat’ formulu malého slavoslovia tohto druhu a
uzivala iba formulu: ,,Slava Otcu i Synu, alebo so /sun/ Synom i Sviatym Duchom* /por. Basil.,
Liber de Spiritu sancto ad Amphil. episcop. c. 25-29, Migne, Patr. gr., t. 32, p. 173-209;
Sozomen., Hist. eccl. I. 3. c¢. 20 a Theodoret., Hist. eccl. 1. 2. c. 24./. Aby sa precizoval zmysel
malého slavoslovia proti Aridnom eSte presnejSie, bola k nemu priddvana eSte druhd Cast’, a to: I
NYNI I PRISNO, I VO VIKI VIKOV; toto sa zdoraziiovalo proti u¢eniu Arianov, ktori ucili, ze
bola doba, kedy Christa nebolo /in pote, ote ouk in/. Vyraz ,,SLAVA® je namiereny proti
Aridnom v tom zmysle, ze Svita Trojica ma jednu slavu, tak ako ma jedno bytie, podstatu. Slova:
,OTCU, I SYNU, | SVJATOMU DUCHU* su namierené proti Saveliovi, ktory ucil, ze Svéta
Trojica je iba jedna osoba. A slova: ,,I| NYNI | PRISNO, | VO VIKI VIKOV* dokazuju, ze Svita
Trojica je od vekov vecna a nezmenitel'na a Jej slava je aj bytie, teraz 1 vZdycky i1 na veky vekov.

Tym, Ze Cirkev v tomto malom slavoslovi podala vyklad celej podstaty Presvétej Trojice,
uziva ho pocas bohosluzieb vel'mi ¢asto, jednak za ucelom napravy faloSného heretického ucenia
a jednak aby poukdzala na ve€nost a nemenitel'nost’ Svitej Trojice, a to nielen na pociatku

modlitieb a piesni, ale aj na ich konci, a zvlast’ na konci Zalmov.



Iny druh malého slavoslovia je formula, ktord sa po grécky nazyva EKFONISIS,
cirkevnoslovansky VOZHLAS, a znamenda zvySenie toénu, alebo hlasu. Je to formula, ktorou sa
zavrsuju modlitby a ektenie. Ohlasy /vozhlasy/ su vel'mi rozne. Najobycajnejsie su: ,,JAKO
TVOJA DERZAVA, I TVOJE JEST CARSTVO, I SILA, I SLAVA,...*; ,JAKO PODOBAJET
TEBI VSJAKAJA SLAVA, CEST I POKLONENIE...“, ,JAKO BLAH I CELOVIKOLUBEC
BOH JESI...«, ,JAKO TA CHVALAT VSJA SILY NEBESNYJA, I TEBL...“ atd’.

V tychto zavere¢nych formuldch st motivy, kvoli ktorym sa modlime k Bohu a kvoli
ktorym sa nadejeme, Ze budu splnené¢ nase prosby. Ak chceme uviest dovod, preCo v nasej
modlitbe vyjadrujeme slavu alebo vSemohucnost Boziu, wuzivame formulu: ,,JAKO
PODOBAJET TEBI VSJAKAJA SLAVA, CEST I POKLONENIE...“ Ked’ volame k Bohu o
milost’ a milosrdenstvo, hovorime ohlas: ,,JAKO BLAH I CELOVIKOLZUBEC BOH JESI..“ Ked’
sa modlime za pokoj a blaZenost zomrelych, vtedy uzivame ohlas: ,,JAKO TY JESI
VOSKRESENIE 1 ZIVOT 1 POKOJ USOPSICH RAB TVOJICH... /por. Iv. Dmitrijevskij,
Istori¢. dogmati€. i tajinstvennoje izjasnenie na liturgiju, Moskva 1823, str. 64/.

Koniec modlitby s motivovanim a zaroven s oslavovanim Boha ma hlboky zmysel. Lebo ak
vyjadrujeme pred Bohom svoje priania a pridavame k tomu vazny dovod, predovsetkym nasu
vieru v Boha a nasu jednotu s Isusom, nasim Prostrednikom, vtedy sa stane nasa modlitba aj vo
svojej forme modlitbou v mene Isusa Christa. A ked’ na konci eSte raz /znovu/ oslavujeme Boha a
Jeho slavu ohlasujeme na veky vekov, zavrSujeme nasu modlitbu tym, ¢o zaujima v bohosluzbe
prvé miesto, a to oslavovanie Najvyssieho.

Slavoslovie ma svoj zaklad ako vo Svdtom Pisme, tak aj v podani, tradicii. Tak svity
apostol Pavel pise: ,,Lebo z Neho a cez Neho a pre Neho je vSetko. Jemu nech je slava na veky!
Amen“ /Rm 11,36/. A na inom mieste: ,,A Boh pokoja... nech vas urobi sposobilymi na vsetko
dobré, aby ste splnili Jeho vol'u, a nech uskuto¢ni v nas to, ¢o Mu je milé, prostrednictvom Isusa
Christa, ktorému slava na veky vekov! Amen“ /Zd 13,20-21/. A svity apostol Peter hovori: ,,Aby
vo vSetkom bol oslaveny Boh prostrednictvom Isusa Christa! Jemu slava a moc na veky vekov!
Amen*“ /1Pt 4,11; por. 1Pt 5,10; Zj 5,13; Jud 25/.

Mucenicke akta svétého Polykarpa, zostavené koncom 2. storocia, koncia slovami: ,,Jemu
nech je slava s Otcom i Sviatym Duchom na veky vekov. Amen® /por. Ecclesiae Smyrn. De
Martyrio sancti Polycarpi epist. circ. v: Migne, Patr. gr., t. 5. p. 1045/. A mucenicke aktd svitého

Ignatija, zostavené v 4., alebo 5. storo€i, koncia takto: ,,ZaviSite beh v Isusu Christu, Panovi
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nasom, cez Neho a s Nim slava i sila Otcu so Svitym Duchom na veky vekov. Amen* /por.
Martyrium s. Hieromartyris Ignatii Theophori, v: Migne, Patr. gr., t. 5. p. 988./.

Uz v dobe svitého Atanaza existovalo slavoslovie: ,,Slava Otcu i Synu, i Svdtému Duchu,
teraz 1 vZzdycky 1 na veky* ako Cast’ modlitby pred jedlom /Athanas., De virginitate, sive de
ascesi. n. 13, Migne, Patr. gr., t. 28. p. 265/. Svity Bazil ¢asto hovori o starobylosti malého
slavoslovia, nazyvajuc ho starou tradiciou prvych storo¢i /Basil, Liber de Spir. sanct. ¢. 7 et 27,
Migne, Patr. gr., t. 32. p. 93 et 188/. Aj reci svitych Otcov zacinaju malym slavoslovim, ako je to
vidiet’ z re€i svitého Jana Zlatousteho, svitého Gregora Nazianskeho, svdtého Gregora Nisského
a inych.

Slavoslovie malo v prvotnej Cirkvi vel'ky vyznam, a krestania pri jeho spievani a
recitovani preukazovali svoju najhlbs$iu ictu tym, ze sa zehnali.

Na tieto slavoslovia odpovedal Fud na znamenie potvrdenia slovom: AMIN. Amen je
zavrSujica formula ako slavoslovia, tak aj piesni a modlitieb, a znamena: ,,opravdu®, ,,stai sa“,
,,stan sa tak® /genoito/, a do bohosluzby krest’anskej Cirkvi presla zo zidovskej bohosluzby.

Slovo Amen bolo uzivané v zidovskej bohosluzbe ako zavrSujuca formula v zmysle
potvrdenia a priania, zvlast po poZehnani. Tak ¢itame u Nehemidsa 8,5: ,,Ezdra$ otvoril knihu
pred ofami vSetkého l'udu... Ezdra§ dobrorecil Hospodinu, velkému Bohu, a vSetok l'ud
pozdvihujuc ruky odpovedal: Amen, Amen*. V tomto zmysle prezvala slovo Amen aj krestanska
bohosluzba.

Ak ¢ital knaz modlitbu, odpovedalo celé¢ zhromazdenie Amen, vyjadrujic tym vSeobecnu
ucast’ a stihlas s obsahom tejto modlitby /Augustin., Serm. ad pop. contr. Pelag. Por. tamtiez:
Serm. de quarta feria; De catechizand. rudibus Liber unus, Migne, Patr. lat., t. XL. p. 320, a
Sermones De tempore, Sermo 272 ad Infantes, De Sacramento, Migne, Patr. lat., t. 38, p. 1247;
Hieronymus, Epist. 26 ad Marcellam, Migne, Patr. lat., t. 22. p. 431/.

Christos uziva toto slovo v zmysle ,,pravda, opravdu“ /Jn 6,26; 10,1; 16,23: Amin, amin
lego imin./. A vel'mi Casto sa toto slovo objavuje v Novom Zakone tiez v zmysle: ,,Nech sa tak
stane /Rm 1,25; 9,5; 11,36; 1Kor 14,16; 16,23; Gal 1,5; Fil 4,20; 1'Tm 4,17; 1Tm 4,19 atd’./.

Prvy svity Otec, ktory sved¢i o uzivani tohto slova v krest'anskej bohosluzbe, je Justin
Mucenik, ktory hovori: ,,Ked predstaveny skon¢i modlitby a vdakyvzdanie, odpovie na to
pritomny l'ud, hovoriac: Amen. A ,,amen* v zidovstine znamend: Nech sa tak stane® /Justin.

Mart., Apolog. 1. pro Christianis c¢. 65, Migne, Patr. gr., t. 6. p. 428/. Apostolské Ustanovenia
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zavrSuju skoro vsetky modlitby slovom Amen a odportc¢aja, aby pri prijimani Tela a Krvi
Péanovej kazdy hovoril slovo Amen /Const. apost. 1. VIIL. ¢c. 13./.

Za zévereni a mnohouzivani formulu moéZeme povazovat aj slovo: ALLILUIA -
CHVALTE HOSPODINA. Podobne ako slovo Amen je to Zidovské slovo a znamend vyzvu k
chvéleniu Péana /pozri: Bl. Augustini, In Joannis evangel. Tractatus XLI. c. 8, v: Migne, Patr. lat.,
t. 35. p. 1694; por. tamtiez: Serm. de diversis, Sermo 342. de resurrect. mort. ¢. 28, v: Migne,
Patr. lat., t. 39. p. 1632; S. Germani, Rerum eccl. Contempl, v: Migne, Patr. gr., t. 98. p. 412/.
Toto slovo sa vel'mi Casto uzivalo v Zidovskej bohosluzbe, a to v Zzalmoch, a obzvlast' v zalmoch
113-118, ktoré sa nazyvaju ,,velké volanie, chalel®, a spievali sa na Paschu. Odtial' preslo do
bohosluzieb palestinskych krestanov /Greg Magn. Epist. lib. IX, Epist. 12/ a od nich do
bohosluzby vsetkych krestanskych Cirkvi /Augustini, Sermones de tempore, Sermo 252, Migne,
Patr. lat., t. 38. p. 1176; por. Tertulliani, Liber de oratione c. 27, Migne, Patr. lat., t. 1. p. 1301/.

Slovo Aleluja bolo ¢asto uzivané aj v dennom Zivote. Palestinsky rol'nik spieval Aleluja pri
svojej praci, a matky spievali Aleluja nad detskou koliskou a ndmornici na lodi /Hieronym.,
Epist. 38. et 46. ad Marcellam; por. Epist. 107. ad Laetam, a Epist. 108. ad Eustochium virginem,
precum, a Sidonii Apollinaris, Epist. lib. Il. Epist. 10./. - V prvotnej Cirkvi sa uzivala tato
formula aj na Zapade pocas celého cirkevného roka a pri vSetkych prileZitostiach, ba aj v Case
zarmutku. /Svity Hieronym vypravuje, Ze pri pohrebe Fabioly spievali zalmy a Aleluja.
Hieronymi, Epist. 77. ad Oceanum. De morte Fabiolae n. 11, Migne, Patr. lat., t. 22. p. 697./.

Od doby Gregora Velkého zacala sa tito formula uZzivat' ako vyraz radosti iba na
Vzkriesenie a v dobe od Vzkriesenia do Svitého Ducha, ako aj na vel’ké sviatky, avSak nikdy nie
na sviatky a prilezitosti smuto¢ného a kajiceho razu /Amalarius, De ecclesiasticus officiis lib. I11.
c. 44, Migne, Patr. lat., t. 105. p. 1162. - Por. I. Goar, Euchologium sive Rituale Graecorum p.
174. n. 8. et p. 435. n. 6./. Pravoslavna Cirkev naproti tomu uzivala tato formulu vo vSetkych
dobach a pri vSetkych bohosluzbach, ba aj v dobe Velkého postu, i na pohrebe, a na tomto este
viac nez pri inych prileZitostiach. Konalo sa tak z dovodu, Ze tdto formula nespomina sa iba ako
formula radosti, ale aj ako formula chvaly Pana, ktora moéze krestan prejavovat’ ako v radosti, tak

aj v smutku.

7. Uvodné modlitby spolo¢né pre viaceré liturgické obrady
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Skoro vsetky liturgické obrady zaCinaju slovami, ktoré vyslovuje knaz: ,,BLAHOSLOVEN
BOH NAS VSEHDA, NYNI I PRISNO I VO VIKI VIKOV*. Ctec, alebo I'ud odpovedaju,
AMIN, a hovoria slova: ,,SLAVA TEBI, BOZE NAS, SLAVA TEBI“. Potom sa krestania
utieckajii pod ochranu Svitého Ducha, ked’ sa modlia: ,,CARJU NEBESNYJ...“. V uvedenej
modlitbe spolo¢ne prosime Svitého Ducha, aby prisSiel a usidlil sa v nas, aby ocistil naSe duSe od
vselijakej necistoty a aby spasil naSe duse. Lebo Casto sa stava, ze zabidame na modlitby, ktoré
Cirkev predpisala a prosime o to, o ndm nie je uzito¢né; a okrem toho nie je v nasej moci
priniest’ prijemné modlitby. Preto je potrebnd pomoc Svitého Ducha, aby nase modlitby riadil
podla Bozej vole. O tom svity apostol Pavel hovori: ,,My totiZ nevieme, za ¢o sa mame naleZite
modlit, ale sdm Duch sa za nas prihovara nevyslovitelnym vzdychanim* /Rm 8,26/. Svity Duch
posobi svojou milostou, nabada nas k modlitbe, vzbudzuje svété city, roznecuje ohent synovske;j
lasky k Bohu nevyslovnym spdsobom, nepochopitel'nym nd$Smu rozumu. Zatial' ¢o my podla
svojich hrieSnych priani prosime aj za to, ¢o nie je Bohu prijemné, Svity Duch vyprosuje od
Boha iba to, ¢o sluzi k oslave Bozieho mena a k nadSmu spaseniu /por. Veniamin, Novaja
Skrizal'..., str. 87./.

Po vzyvani pomoci Svidtého Ducha vznaSame nasu modlitbu k Svitej Trojici, hovoriac:
,SVIATYJ BOZE, SVJIATYJ KRIPKIJ, SVIATYJ BEZSMERTNYJ, POMILUJ NAS“. Tato
modlitba sa &asto aj spieva a nazyva sa TRISVJATOJE, TRISAGIOS, pretoze slovo AGIOS sa v
nej vyskytuje trikrat /81. prav. Trulského snemu; v minulej dobe sa tato piesenl nazyvala tiez
TRISAGIOS AINOS, AGGELON IMNOLOGIA, a niekedy tiez CHEROUVIKOS IMNOS/.

Slova ,,SVIATYJ BOZE* vztahuju sa k Bohu Otcovi, ktory je pramefiom BoZstva Syna i
Svétého Ducha; ,,SVIATYJ KRIPKIJ* k Bohu Synovi, ktory podla slov apostola je Bozia moc a
Bozia mudrost’ /1Kor 1,24/, ktory zvitazil nad naSim napriatel'om - diablom, a na krizi premohol
jeho moc, ktory ma moc nad smrt’'ou a ktory nam dal novy zivot a moc, aby sme poSliapali smrt’;
»OVIATYJ BEZSMERTNYJ“ vztahuje sa na Svétého Ducha, ktory je prameniom Zivota a
darcom zivota, a slova ,,POMILUJ NAS*“ vztahuju sa na vsetky tri Osoby Svitej Trojice,
dosvedcujuce jednotu ich Bozstva, a su vSeobecne obycajnou formulou vSetkych modlitieb pri
udelovani darov a Bozich milosti /por. Germani, Rerum eccles. Contempl., v: Migne, Patr. gr., t.
98. p. 408./.

Co sa tyka povodu tejto piesne, tato nie je ni¢ iné, ako zloZenina zo serafinskej piesne,

ktorti pocul prorok Izaia$ 6,3: ,.SVIAT, SVIAT, SVIAT HOSPOD SAVAOFT: ISPOLN VSJA
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ZEMLA SLAVY JEHO% zo slov proroka Davida: ,,VOZZADA DUSA MOJA K BOHU
KRIPKOMU ZIVOMU* /Z 41,2/, tj. nesmrtelnému, a zo slov: ,,POMILUJ NAS®, ktoré su
vlastné zvlast’ novozékonnej Cirkvi, ked’ dokazuju suhlas obidvoch Zakonov, Starého i Nového,
a jednotu nebeskej a pozemskej Cirkvi /por. Nicolaus Cabasil., Liturgiae Expositio, v: Migne,
Patr. gr., t. 150. p. 411/. Tato piesen spomina sa uz v zivotopise Bazila Vel'kého, a pripisuje sa
Amfilochiovi Ikonijskému /+ po 394/, z ¢oho mdézZeme usudzovat, Ze bola znama uz vtedajsej
Cirkvi. No hoci bola znama vtedajSej Cirkvi, predsa jej vSeobecné uzivanie v bohosluzbe zacina
az v dobe carihradského patriarchu Prokla /+446/. Ako bola uvedena do vSeobecného uzivania,
vypravuje ndm svity Jan Damasky toto: V dobe Teodozia II. bolo v Carihrade velké
zemetrasenie. Zdeseni mestania opustili mesto a odisli do okolitych poli. Tu sa v tiesni obratili k
Bohu, modliac sa srde¢ne spolu s cisarom i patriarchom Proklom. Nahle jedno dieta, ktoré sa tu
modlilo, bolo zdvihnut¢é do vzduchu, kde poculo hlas, ktory hovoril, aby sa l'ud modlil:
,SVIATYJ] BOZE, SVIATYJ KRIPKIJ, SVIATYJ BEZSMERTNYJ, POMILUJ NAS“. Veriaci
pocuvli toto Bozie slovo a zemetrasenie prestalo. Od tej doby na prikaz cisarovny Pulcherie a jej
brata Teodozia II. bolo ustanovené, aby sa tento hymnus spieval v celej Cirkvi /por. Toannes
Damasc., Expositio fidei orthodoxae, lib. III. ¢. 10, Migne, Patr. gr., t. 94. p. 1021./. Tym sa
dostal tento chvalospev do Cirkvi pre vSeobecné uzivanie nielen na verejnych, ale aj v
sukromnych bohosluzbéch, a veriaci opakuju tieto slova po cely svoj Zivot /pozri: Pidalion 1844.
p. 197. a Iv. Dmitrijevskij, cit. dielo, str. 76,85./.

Po trojsvitej piesni prichadza oslavovanie Svitej Trojice: ,,SLAVA OTCU, | SYNU, |
SVJATOMU DUCHU, I NYNI I PRISNO, I VO VIKI VIKOV, AMIN*“ /Symeonis Thessal., De
sacra Precatione c. 319, Migne, Patr. gr., t. 155. p. 577./. V modlitbe k Presvitej Trojici, ktora
nasleduje a zacina slovami: ,,PRESVJATAJA TROJCE, POMILUJ NAS®, spominame vsSetky
Osoby Svitej Trojice spolocne a prosime vo vSeobecnosti, aby sa zmilovala nad nami. Potom sa
obraciame zvlast' k jednotlivym osobam s vyslovnou prosbou; ,,HOSPODI, OCISTI HRICHI
NASA“ sa vztahuje na Boha Otca, pretoze oistiac nas od hriechu, zmierujeme sa s Nim cez
Syna; slova: ,,VLADYKO, PROSTI BEZZAKONIJA NASA* vztahuji sa na Boha Syna, ktory
trpel za nas a zmieril nas s Bohom Otcom a Ze Boh Syn dal moc odptstat’ a zadrZiavat’ hriechy;
slova: ,,SVJATY]J, POSITI I ISCILI NEMOSCI NASA« vzt'ahuja sa na Svitého Ducha, pretoze
On je Utesitelom, Synom poslanym pre posilu veriacich; zavere¢nymi slovami tejto modlitby:

~IMENE TVOJEHO RADI* dosvedcuje Cirkev jednotu Svitej Trojice /por. Simeon Soltnsky,
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O sv. modlitbe, kap. 319/. K tejto modlitbe pridavame trojnasobné ,,HOSPODI POMILUJ, aby
sme oslavili Svita Trojicu a dosved¢ili hrejivost’ nasej modlitby; potom sa hovori malé
slavoslovie, ako pred modlitbou k Svitej Trojici: ,,SLAVA OTCU...*

Po tejto modlitbe k Svitej Trojici nasleduje MODLITBA PANOVA /OTCE NAS/, ako
vzor vsetkych modlitieb, v ktorej st obsiahnuté také veci, za ktoré sa patri modlit’. Tato modlitba
zaujima prvé miesto medzi vSetkymi modlitbami nielen pre svoju jednoduchost’ a krasu, pre
bohatstvo idei a plnosti, ale aj pre svoj bozsky pdvod, pretoze apostolom ju dal sam Christos.
Preto sa uZiva uz od najstarSich ¢ias. Tertulidn hovori o tejto modlitbe nielen ako o norme
modlitieb vSetkych ¢ias, ako o modlitbe zostavenej Christom, ale nazyva ju zakladom vSetkych
modlitieb, brevidarom celého Evanjelia /breviarium totius Evangelii/ a povazuje ju za tak dolezitu,
ze odporica modlit’ sa ju najmenej trikrat za den /Tertulliani, Liber de oratione c. 1, Migne, Patr.
lat., t. 1. p. 1255/. Podobne sa 0 nej vyjadruje svity Cyprian /Cypriani, Liber de oratione domni.
c. 2. et c. 3, Migne, Patr. lat., t. 4. p. 537-538/, Origenes /Origenis, Libellus de oratione c. 15. et
31, Migne, Patr. gr., t. 11. p. 465. et 549/, svity Cyril Jeruzalemsky /Catechesis XXIII. mystag.
V. c. 15, Migne, Patr. gr., t. 33. p. 1120/, svéty Jan Zlatousty /In Genes. Homil. 27, Migne, Patr.
gr., t. 33. p. 251, a In Ep. II. ad Cor. Hom. 2, Migne, Patr. gr., t. 61. p. 399/, bl. Augustin /Epist.
130, Probae viduae c. 12, Migne, Patr. lat., t. 33. p. 503; Sermones de scripturis, Serm. 16, c. 5,
Migne, Patr. lat., t. 38. p. 127, et Semones de tempore, Serm. 213. c. 8, Migne, Patr. lat., t. 38. p.
1065; Enarratio in Ps. 142, Migne, Patr. lat., t. 37. p. 1849/ a ini svéti Otcovia. V ApoStolskych
Ustanoveniach /Const. apost. lib. VIL c. 24; pozri tieZ: Ambrosii, De virginibus liber III. c. 4,
Migne, Patr. lat., t. 16. p. 225/ sa odporuca uzivanie Panovej modlitby aj mimo verejnej
bohosluzby, a to, aby bola prednasana trikrat denne.

Po Panovej modlitbe Otée nas hovori kiaz ohlas: ,,JAKO TVOJE JEST CARSTVO, |
SILA... a potom hovorime 12-krat ,,HOSPODI POMILUJ, a to ako rano, tak aj vecer, z toho
dovodu, Ze defi i noc maju 12 hodin.

Po 12-nasobnom ,,Hospodi pomiluj“ prichadza opat’ malé slavoslovie ,,SLAVA OTCU I
SYNU...” a potom sa hovori 3-krat ,,PRIJDITE POKLONIMSJA...“. Tymito slovami akoby sme
sa spojili, aby sme vzdali spolocnt uctu Panovi Isusu Christu.

Po prvykrat hovorime: ,,PRIJDITE, POKLONIMSJA CAREVI NASEMU BOHU*,
druhykrat: ,PRIJDITE POKLONIMSJA, I PRIPADEM CHRISTU, CAREVI NASEMU
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BOHU®, a po tretikrat: ,,PRIJDITE, POKLONIMSJA, | PRIPADEM SAMOMU CHRISTU,
CAREVII BOHU NASEMU*,

Toto stupiiovanie, gradacia v modlitbe znamend, Ze bozské zjavenie o naSom Spasitel'ovi
neprislo naraz, ale postupne, v priebehu doby, a tak aj my pri oslavovani Christa postupne

krac¢ame.

8. Symbol viery

K citkevnym modlitbam spoloénym pre viaceré liturgické obrady patri aj SYMBOL
VIERY, ,VIRUJU VO JEDINAHO BOHA OTCA...“ Tento symbol viery bol precizovany a
pisomne potvrdeny na prvych dvoch vSeobecnych snemoch, nicejskom a carihradskom, proti
Ariovi a Makedoniovi a ich herézam, a to za tym téelom, aby pravé tidy Cirkvi mali v rukich
dobré znamenie proti faloSnym ucitelom. Preto symbol viery sa nazyva charakteristickym
znamenim alebo zastavou pravoslavnych, ktorou sa pravi Christovi borci liSia od svojich
nepriatelov. Ako v boji liSia sa priatelia od nepriatelov zastavami, teda 1 symbol viery, ako
kratky obsah krest'anského ucenia, ma svoje meno od metafory vojenskych symbolov.

Symbol viery bol podla starobylych svedectiev viditelne uplatiiovany pri prijimani tych,
ktori chceli byt pokrsteni, a rozhodne bol zdkladom katechetiky. Katechumeni sa ho museli
naucit’ naspamét’, aby ho mohli hovorit’ vo Velky piatok. Ba aj dnes musia krstenci vyslovovat’
symbol viery, a ak st to nemluviatd, namiesto nich symbol viery odriekaju krstni rodi¢ia. Toto
nariadenie nebolo ndhodné, ale zéklada sa na prikaze Christovom, aby vSetky narody boli krstené
v meno Otca 1 Syna i1 Svdtého Ducha /Mt 29,19/ a na praxi apostolov /Sk 8,37; 1Pt 3,21/.
Vyslovovanim symbolu viery pred krstom vyznava sa predovsetkym podmienka krstu, a to viera
v Isusa Christa a v Jeho Evanjelium a z toho vyplyvajice jasné a dobrovolné poznanie
spasonosnych pravd.

Pre velkt dolezitost’ symbolu viery Cirkev ho mnohokrat uzivala pri bohosluzbe. Dnes
symbol viery je organickou €ast'ou viacerych bohosluzieb, ba na niektorych sa ¢ita viackrat.

Avsak ani v osobnom Zivote sa nemé zanedbavat’ symbol viery. Svity Ambroz zdoraziuje,
ze symbol viery sa ma recitovat’ kazdy denl /De virginibus 1. III. c. 4, Migne, Patr. lat., t. 16. p.
225/, a bl. Augustin hovori: ,,Vpiste ho do svojich stdc, a vyslovujte ho kazdy den. Skor nez sa

ulozite na 16zko, skor nez nieCo chcete zacat’, vyzbrojte sa vasim symbolom. Kedykol'vek vas
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bude chciet’ nepriatel’ diabol prenasledovat’, nech krest’an vie, Ze sa ma branit’ symbolom viery a

krizom* /De symbolo sermo ad Catechumenos cap. 1, Migne, Patr. lat., t. 40. p. 627/.

9. Modlitba BOHORODICE DIVO

Ustalenou cirkevnou modlitbou spolo¢nou pre viaceré liturgické obrady je tiez modlitba:
,BOHORODICE DIVO, RADUJSJA, BLAHODATNAJA MARIE, HOSPOD S TOBOJU:
BLAHOSLOVENA TY V ZENACH, I BLAHOSLOVEN PLOD CREVA TVOJEHO, JAKO
SPASA RODILA JESI DUS NASICH®. Obsahom tejto modlitby je uctievanie Presvitej
Bohorodicky. Je zostavena podl'a Svitého Pisma a podla tradicie. Slova: ,,Radujsja, blahodatnaja,
Hospod’ s toboju, blahoslovena ty v Zenach* su prevzaté zo Svitého Pisma /Lk 1,28/, a st to
slova archanjela Gabriela, ktoré prehovoril k Marii, ked’ ju pozehnal ako Matku Boziu. TiezZ
slova: ,,Blahosloven plod ¢reva tvojeho* su vzaté zo Svétého Pisma /Lk 1,42/; nimi AlZzbeta
pozdravila Presvdtu Bohorodicku, ked’ tito ju navstivila. Slova: ,Jako Spasa rodila jesi dus
naSich“ nachddzame v Jakubovej liturgii. Tato modlitba je zalozend na zdkladnej idey
krestanstva, na vteleni a pociatku naSho spasenia, a pre biblické slova, strucnost’ a jednoduchost’

je vel'mi obl'ibend, takZe veriaci ju €asto uzivaji aj mimo bohosluzby.

10. Ektenie

K modlitbam, ktoré st spolo¢né pre viaceré liturgické obrady, pocitaju sa tiez EKTENIE.
Slovo ektenia pochddza z gréckeho slova ektenis, predizeny, rozsireny, horlivy. Etymologicky
znamena obS§irnu, obsaznu, horlivii modlitbu, a podl'a obsahu ektenia je prosebnd modlitba za
celu Cirkev, za doc¢asné i duchovné dobré I'udi. Tato modlitba sa tiez nazyva SINAPTI, spojenie,
zjednotenie, pretoZe zjednocuje, spaja v jednej modlitbe viaceré prosby. Potom sa ektenie
nazyvaju EIRINIKAI /mirna, pokojnd/, pretoze zainaji pravidelne slovami EN EIRINI, s
pokojom, a ze sa v nich prosi obzvlast za pokoj; nazyvaju sa tiez DIAKONIKAI /diakonska/,
pretoze ju prednasaju diakoni. Tato modlitba ma svoj zaklad v samotnej podstate Cirkvi ako
mystickom tele, v ktorom su vsetci ¢lenovia zjednoteni Svatym Duchom v Isusu Christu, svojej
Hlave, ale ma svoj povod aj vo vyslovnych nariadeniach Svétého Pisma, lebo svity apostol Pavel

hovori: ,,PredovSetkym teda povzbudzujem, aby sa konali tUpenlivé prosby, modlitby,
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prihovarania a vd’aky za vsetkych I'udi, za kralov a za vSetkych vysoko postavenych, aby sme zili
tichym a pokojnym Zivotom vo vsetkej poboznosti a dostojnosti* /1Tm 2,1-2/.

Pretoze ektenie odvodzuju svoj zaklad z podstaty a z vyslovného nariadenia apostola,
Cirkev ich hned’ od pociatku prijala do bohosluzby, ako to vidime zo spisov najstarSich
spisovatel’'ov a z najstarsich liturgii.

Co sa tyka starobylych spisovatel'ov, svity Justin Muéenik vo svojej Prvej apolégii hovori
o tom, ze sa krest’ania na svojich zhromazdeniach modlia za vSetkych, za bratov i za nepriatelov,
za vladara i za jeho sluzobnikov, za krajinu i za pokoj /Apolog. I. pro Christianis c. 65, Migne,
Patr. gr., t. 6. p. 428 c. 7, ibid. p. 337 a c. 15, ibid. p. 325/. A Tertulidn zas hovori: ,,My sa
modlime za vladara, za vladu, za dobré &asy, za priaznivé pocasie a za prediZenie konca“
/Apologeticus adv. gentes c. 39, Migne, Patr. lat., t. I. p. 532; por. c. 30, ibid. p. 503, a c. 31, ibid.
p. 508/. Podobné svedectva mame u svétého Cyrila Jeruzalemského /Catech. XXIII. Myst. V. c. 8
et 9, Migne, Patr. gr. I. 33. p. 1116/, svitého Jana Zlatousteho /In Joannem Hom. 78. al. 77,
Migne, Patr. gr., t. 59. p. 426/, bl. Augustina /Epist. 55 ad Jannarium c. 18, Migne, Patr. lat., t. 33.
p. 221/ a inych. AvSak najlepSie svedectvo o starobylosti ektenii mame v liturgiach prvotnej
Cirkvi, ako napr. v liturgii z VIII. knihy Apostolskych Ustanoveni, liturgii Jakubovej, liturgii
sviatého Marka, svitého Bazila atd. Vyznam ektenii spo€iva v tom, Ze je v nich obsiahnuty
univerzalny alebo katolicky /vSeobecny/ charakter Cirkvi, pretoze obsahuju potreby celého sveta,
Cirkvi i jednotlivcov. V nich veriaci krestanskym sposobom predkladaju svoje prosby, aby boli
vyplnené zasluhami Isusa Christa. Ektenie sa vyznacuju struénostou, jasnostou a
jednoduchost'ou, a preto ich krest'ania maju radi. Preto ich nachadzame nielen v liturgiach, ale
skoro vo vSetkych liturgickych obradoch pravoslavnej Cirkvi.

V pravoslavnej Cirkvi mame $tyri druhy ektenii: VELKA, MALA, SUHUBA /dorazna,
dvojnasobnd/ a PROSEBNA. VELKA sa nazyva podl'a poétu prosieb /12/. Mdme ju napr. na
liturgii po ohlase: Blahosloveno Carstvo... MALA ektenia ma zadiatok a koniec velkej ektenie, a
nazyva sa tak podl'a malého po¢tu prosieb. SUHUBA /dérazna/ ektenia dostala svoj nazov z toho,
7e hned’ na zacCiatku po dvakrat sa obraciame /dvojnasobne/ na BoZie milosrdenstvo, a Ze trikrat
spievame HOSPODI POMILUJ na kazdu prosbu. Tejto ektenii v mnohych bohosluzbach
predchadza vyzva kilaza, aby sme sa pomodlili z celej duse /srde¢ne/ - RCEM VSI OT VSEJA
DUSI, I OT VSEHO POMYSLENIJA NASEHO RCEM -, a to prosbou k Bohu, aby vypoéul
hlas nasej modlitby - HOSPODI VSEDERZITELU, BOZE OTEC NASICH, MOLIMTISJA,
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USLYSI I POMILUJ -, a az potom prichadzaju prosby suhubej ektenie. PROSEBNA ektenia sa
nazyva podl'a toho, Ze kazdéa prosba sa zavrSuje slovom PROSIM, a na jej prosby sa odpoveda
PODAJ HOSPODI. V nej prosime hlavne o duchovné dobra tohto i onoho sveta.

Ektenie su vlastne modlitby medzi knazom alebo diakonom a l'udom, ktory na prosby
odpovedda HOSPODI POMILUJ, alebo PODAJ HOSPODI. Kazdéa ektenia konci slavoslovim,
ktoré sa nazyva EKFONISIS, VOZHLAS, OHLAS. V mimoriadnych pripadoch pridavaji sa
podla potreby k velkej ektenii po prosbe O PLAVAJUSCICH... a k suhubej ektenii pred
poslednt prosbu tiez zvlastne prosby, za urcité pripady a tiez vo zvlastnych obradoch /napr. pri
krste, svéiteni vody, molebenu, panychide atd’./ také prosby, ktoré zodpovedaji doty¢nému

svatému ukonu.

11. Zaverecné modlitby

To st modlitby, ktorymi sa zakoncuju cirkevné bohosluzby, a nazyvaju sa ODPUSTY,
OTPUSTY /prepustenie/. ODPUST, apolusis je samostatné pozehnanie, ktoré knaz vyslovuje na
konci jednotlivych bohosluZzieb.

ODPUST je VECKY a MALY. Prvy sa hovori na konci veéierne /okrem malej/, utierne a
liturgie; druhy potom na konci malej vecierne, poveceria, polnoc¢nice a hodiniek /Casov/.

VELKY ODPUST znie: CHRISTOS ISTINNYJ BOH NAS, MOLITVAMI PRECISTYJA
SVOJEJA MATERE, potom kiiaz spomenie slova modlitby diha v tyzdni /napr. v pondelok:
PREDSTATELSTVY CESTNYCH NEBESNYCH SIL BEZPLOTNYCH, v utorok:
CESTNAHO SLAVNAHO PROROKA, PREDTECI I KRESTITELA IOANNA atd’./, spomina
svitych apostolov: SVJATYCH SLAVNYCH I VSECHVALENYCH APOSTOL, spomina svétca,
ktorému je zasviteny chram /na liturgii aj svétca, ktorého liturgia sa sluZzi/, potom mena svitcov
podla mesac¢nej miney a zakoncuje slovami: SVJATYCH PRAVEDNYCH BOHOOTEC
IOAKIMA | ANNY | VSICH SVJATYCH, POMILUJET | SPASET NAS, JAKO BLAH I
CELOVIKOLUBEC. - V MALOM ODPUSTE sa nespomina svitec dia, ani svitec chramu, ani
zostavitelia liturgii, ani svétec dila podl’a miney; maly odpust sa teda skladéd zo zaciatku a z konca
velkého odpustu. V miestnych pravoslavnych Cirkvach je zauZivand tradicia, Ze po spomienke
sviatych Otcov nasleduju svitci miestneho vyznamu; v nasej Cirkvi tito spomienku zasluzia

obzvlast’ sviti bratia Cyril a Metod, nasi vierozvestovia, a svity Gorazd, biskup moravsko-
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sliezsky a Cesky, pripadne ini miestni sviti. V takom pripade by maly odpust mal takato podobu:
CHRISTOS ISTINNYJ BOH NAS, MOLITVAMI PRECISTYJA SVOJEJA MATERE,
PREPODOBNYCH I BOHONOSNYCH OTEC NASICH, SVJATYCH RAVNOAPO-
STOLNYCH MEFODIJA I KIRILA, UCITELEJ SLOVENSKICH, SVIATAHO GORAZDA,
EPISKOPA MORAVSKO-SLEZSKAHO I CESKAHO, I VSICH SVJATYCH POMILUIJET I
SPASET NAS, JAKO BLAH I CELOVIKOI'UBEC. - Na nedelnych boho- sluzbach, od
polnocnice az do liturgie priddva sa pred uvedené slova odpustu: VOSKRESYJ 1Z
MERTVYCH... Tento dodatok sa vztahuje na pamiatku Christovho vzkriesenia. V dni
Christovych sviatkov zainaju odpusty spomienkou na sviatok /napr. na Christovo narodenie:
IZE V VERTEPI RODIVYJSJA, 1 V JAS- LECH VOZLEHIJ, NASEHO RADI SPASENIJA,
CHRISTOS ISTINNYJ BOH NAS.../ alebo inymi slovami: uZiva sa odpust sviatku /okrem
nedele/.

Ak nasleduju dve bohosluzby po sebe, napr. utiereni a prva hodinka, hovori sa odpust pre
kazda zvlast; potom sa odpust poslednej bohosluzby nazyva konenym, alebo zavereCnym,
zavrSujucim.

Uplny poriadok zavereénych modlitieb je nasledovny: Diakon z ambonu /ak nie je diakon,
vtedy knaz z oltara, otvoriac dvere na ikonostase, pokial nie st otvorené, a aj to zavisi od
bohosluzby/ hovori: PREMUDROST!, aby upozornil tych, ktori ostali v chrame, na slavoslovie.
Oni odpovedaji: BLAHOSLOVI!, a knaz ich zehna slovami: SYJ BLAHOSLOVEN CHRISTOS
BOH NAS, VSEHDA, NYNI I PRISNO... atd’. Tieto slova podl'a vykladu Simeona Solinskeho
vzt'ahuju sa na slova, ktoré Hospodin vyriekol k Mojzisovi: SOM, KTORY SOM /2Moj 3,14/ a
nachadzaju sa tieZ u apostola Pavla /Rm 9,5/. Potom sa ¢ita modlitba za utvrdenie pravoslavnej
viery a vietkych pravoslavnych krestanov: UTVERDI, BOZE, SVIATUJU PRAVOSLAVNUJU
VIRU, PRAVOSLAVNYCH CHRISTIJAN, VO VIK VIKA. Po nej knaz obracia prosbu k
Presvitej Bohorodicke: PRESVJIATAJA BOHORODICE, SPASI NAS, ktoru Cirkev sprevadza
oslavovanim Presvitej Bohorodicky: CESTNIJSUJU CHERUVIM, I SLAVNIJISUJU BEZ
SRAVNE- NUJA SERAFIM, BEZ ISTLINUA BOHA SLOVA ROZDSUJU, SUSCUJU
BOHORODICU, TA VELICAJEM. Nato kiiaz oslavuje Isusa Christa: SLAVA TEBI, CHRISTE
BOZE, UPOVANIJE NASE, SLAVA TEBI, na ¢o 'ud odpoveda oslavovanim Presvitej Trojice
kratkym slavoslovim: SLAVA OTCU, I SYNU, I SVJATOMU DUCHU, I NYNI I PRISNO, I
VO VIKI VIKOV. AMIN, po ¢om vyprosuje od Boha zmilovanie modlitbou: HOSPODI
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POMILUJ /3-krat/ a BLAHOSLOVI, a nasleduje knazovo poZehnanie. Hned’ nato knaz hovori
odpust.

Velké odpusty byvaju obycajne sprevadzané ,,mnoho- letstvijem® predstavenym Statnej
moci, cirkevného obvodu, vojsku, cirkevnym dobrodincom a vsetkym pravoslavnym krest'anom,;
maly odpust sa konéi slovom AMIN.

Zvyk Cirkvi prepustat’ veriacich z chramu modlitbou a knazskym pozehnanim je
nepochybne vel'mi stary. Odpust v prvotnej Cirkvi bol kratky APOLIESTHE EN EIRINI -
PREPUSTATE SA V POKOIJI. Tymito slovami diakon preptistal Pud /Const. Ap. 1. VIIL c. 15/.
Tento zvyk sa zachoval vo vSetkych neskorSich dobach v pravoslavnej Cirkvi /pozri: Lebedev,

I.str. 57. Thalhofer, II. str. 303/.

LITURGICKY ALEBO CIRKEVNY SPEV

12. Pojem a rozdelenie

Liturgicky alebo cirkevny spev nie je ni¢ iné, neZ modlitba vyjadrend piesfiou a hudbou.
Spev je vyrazom oduSevnenych nabozenskych citov, v ktorych je spojeny rytmus slov s rytmom
hudby.

Ako u kazdej piesne, tak aj u nabozZenskej piesne prichddzaji do uvahy dva cinitele:
artikulované slovo a neartikulovany ton, lebo oboje vyjadruje svojim zvlastnym sposobom obsah
piesne. Slova, ktoré sii obsahom piesne, tvoria NABOZENSKA POEZIA, matériu & text piesne;
naproti tomu toény, ktorymi sa tieto slova spievaji, tvoria NABOZENSKU HUDBU. Pretoze
nabozenska piesent z hl'adiska textu a aj melddie ma svoje zvlastne zékony a zvlastnu historiu,
pohovorime o cirkevnej piesni v tychto oboch smeroch.

Pohovorime o piesni s ohladom na slovd, tj. o ndbozenskej poézii, a potom o piesni s

ohl'adom na ton /melodiv/, tj. o ndbozenskej hudbe.

MATERIA ALEBO TEXT SPEVU, ALEBO NABOZENSKA POEZIA

13. Rozne druhy cirkevnych piesni v§eobecne

Cirkevna piesenn sa podla obsahu zhoduje s modlitbou, avSak 1iSi sa od nej formou,

obzvlast’ vicsim stupniom citov, a nasledkom toho aj spésobom vyrazu, ktory jej zodpoveda.
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Podl'a slov svétého apostola Pavla: ,,...Bud'te naplneni Duchom! Hovorte medzi sebou v
zalmoch /psalmois/, chvalospevoch /imnois/ a duchovnych piesiiach /odais pneumatikais/,
spievajte a prespevujte svojim srdcom Panovi!* /Ef 5,18-19/, rozoznavame v speve tri druhy
piesni. O nich hovori svity apostol Pavel tiez v liste Kolosanom 3,16.

Pod slovom ZALMY rozumieme zname svité piesne Zidov, ktorych zbierku mame v knihe
ZALTAR /PSALTYR, psaltyrion alebo vivlos ton psalmon/ a ich hlavnym pisatelom bol David.
Pod slovom CHVALY alebo HYMNY /chvalospevy/ rozumieme biblické piesne, ktoré povedla
zalmov vyskytuju sa v cirkevnej bohosluzbe, ako napr. pieseni troch mladencov v ohniovej peci
/Dan 3,24-90/, piesenn ZachariaSova /Lk 1,68-79/, piesenn Presvitej Bohorodicky pri stretnuti s
Alzbetou /Lk 1,46/ atd’. Nakoniec pod slovom PIESNE alebo DUCHOVNE ODY rozumieme tie
svité piesne, ktoré zostavili ndbozni krestania pre poucenie a utvrdenie bratov, nedrziac sa
pritom slov Svétého Pisma. Slovo zalmy pre prvy druh piesni sa zachovalo az dodnes, naproti
tomu mena a rozdiely druhé¢ho a treticho druhu piesni vo vySe uvedenych slovach svitého
apostola Pavla v priebehu doby vymizli, takze posledné dva druhy piesni nazyvaju sa jednym
slovom PIESNE a HYMNY, a ODY tvoria niekolko troparov, z ktorych je zostaveny kanon.

14. Zalmy

Zidia ¢&itali a spievali pri bohosluzbach ZALMY /psalmos je piesefi na strundch a potom
piesefi za sprievodu strunového nastroja, a zbierka zalmov sa nazyva Zaltar. Sami Zidia nazyvaju
zalmy ,,piesnami chvaly* a to podla ich hlavného charakteru, lebo ich hlavnym obsahom je
chvéala Bohu/ spolo¢ne so Zakonom /o nomos/ a prorokmi. Tieto Zalmy az dodnes tvoria
vyznamnu Cast’ poézie krestanskej Cirkvi.

Sviti apostoli uZzivali na svojich zhromaZdeniach Zalmy preto, ze sa nimi potvrdzoval
prichod sl'ibené¢ho Spasitela a celé vykupitel'ské dielo Isusa Christa. V nich st vlozené vel'ké

dobrodenia pre l'udské pokolenie, nimi sa nabadaju l'udia k pokaniu a vdakyvzdaniu za tieto
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dobrodenia. Podl'a prikladu apostolov aj apostolski nastupcovia uzivali zalmy, a to nielen pri
vSeobecnej verejnej bohosluzbe /por. Const. ap. 1. II. ¢. 57; 1. V. c. 19/, ale aj pri sikromnej
[Tertulliani, Liber ad uxorem c. 9. v: Migne, Patr. lat., t. I p. 1417/. Zalmy sa spievaji na liturgii
/por. Const. ap. 1. VIII. c. 13/, na utierni 1 na vecernej bohosluzbe, ako aj na ostatnych
bohosluzbach. Vo vseobecnosti sa zalmy spievaju pri kazdej nabozenskej slavnosti a pri kazdej
prilezitosti.

Svity Ambréz vypravuje, ze ked Aridni znepokojovali jeho Cirkev, I'ud celé dni a noci
prebdel v speve a v modlitbach Zalmov /Epist. XX. ad Marcellinam sororem, Migne, Patr. lat., t.
16. p. 1001/, a svdty Jan Zlatousty, aby dosvedcil oby¢aj uzivania zalmov a ich vaznost’ u l'udi,
povedal: ,,Na naSich zhromazdeniach je David pociatok, stred i koniec* /De poenitentia Hom. 2./.
A bl. Jeronym pise: ,,David Simonides noster, Pindarus et Alcaeus, Flaccus quoque, Catullus et
Serenus® /Epist. 53 ad Paulinum, De studio Scripturarum, v: Migne, Patr. lat., t. 22. p. 547/.
Zalmy sa tieZ uzivali vade na sukromnych bohosluzbach. I’ud, ba dokonca aj deti, poznali Zalmy
naspamit’, a podl’a Jeronyma aj ora¢ ich spieval za pluhom /Hieronym., Ep. 46 ad Marcellum, De
sanctis locis, c. 11, v: Migne, Patr. lat., t. 22. p. 491/. Podl'a Sokratovho svedectva cisar
Teodosius II. Mladsi /408-450/ spieval Zalmy so svojimi sestrami kazdé rano /Socrates, Hist.
eccl. 1. VII. c. 22/.

Aby sa vnieslo do bohosluzby viacej rozmanitosti, strieda sa spievanie zalmov s ¢itanim
Biblie a so spolo¢nymi modlitbami /ekteniami/. Laodicejsky snem nariad’uje, aby sa necitali
zalmy jeden za druhym, ale za kazdym Zalmom musi nasledovat ¢&itanie /Kén. 17.: ,,Na
bohosluzobnych zhromaZzdeniach nemaja sa Zalmy spajat’ jeden s druhym, ale po kazdom Zalme
musi byt kratke Citanie®/. V urcit dobu dna, alebo na urcité sviatky ¢itaja sa alebo spievaju
stanovené zalmy. Tak pre utierenn /rannii bohosluzbu/ ApoStolské Ustanovenia predpisuji Zalm

3

62.: ,,Boze, Boze moj, k Tebi utrennuju...“, a pre vecerni bohosluzbu zalm 140.: ,,Hospodi
vozzvach k Tebi, usly$i mja...* Preto sa aj nazyva prvy Zalm ako zalm utierny, psalmos orthrinos,
psalmus matutinus, a druhy zalm ako Zalm vecerny, psalmos esperinos, psalmus vespertinus
/Const. ap. 1. VIII. c. 32. 37. a 1. Il. c. 59. Pozri: Joann. Chrysost., Expositio in Psalm. 140,
Migne, Patr. gr., t. 55. p. 427/. Potom boli vybraté Zalmy na svita liturgiu, pre svité tajiny, na
pohreb atd’. Pocet Zalmov, ktoré sa citali alebo spievali, bol v réznych Cirkvach rozny. Tak

egyptski mnisi v stanovent dobu modlitieb ¢itali niekedy 18 a niekedy 20, teda niekedy viac a
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niekedy menej zalmov /Joannes Cassianus, De coenobiorum institutis 1. III. ¢. 3, Migne, Patr.
lat., t. 49. p. 124 et 125/.

O tom, ktoré zalmy sa maju citat' alebo spievat, rozhodoval biskup. Svity Atanaz
vypravuje o tom, Ze ked’ jeho chram obliehali arianski vojaci, nariadil svojmu diakonovi, aby
¢ital 135. zalm /Athanas., Apologia de fuga sua n. 24, Migne, Patr. lat., t. 25. p. 676/. A bl.
Augustin zas hovori, ze svojmu diakonovi obyc¢ajne nariadil, aby ¢ital niektory zo zalmov, na
ktory bude kazat. Ak by diakon ¢ital v zabudnuti niektory iny zalm, povaZzoval to bl. Augustin za
znamenie z neba, a ihned” improvizoval kazen na ten Zalm /Augustini, Ennaratio in Psalm. 138,
Migne, Patr. lat., t. 37. p. 1784/. Posledny Zzalm zavrSoval sa malym slavoslovim: ,,Slava Otcu, i
Synu, i Svjatomu Duchu...“ /Joannes Cassianus, De Coenobiorum institutis 1. Il. c. 8, Migne,
Patr. lat., t. 49. p. 94/.

15. TerajSie uZivanie Zalmov

Z doposial' povedaného je zrejmé, ze zalmy boli od praddvna podstatnou sucastou
bohosluzby. A tak je tomu aj dnes, lebo su hlavnou castou dennych bohosluzieb /hodiniek,
polno¢nice a poveceria/, vacSiny svitych tajin a sviatostin, ba ani denné sukromné modlitby
veriacich nie su bez Zalmov.

A Cirkev mé dnes plné pravo uzivat’ zalmy, a to prave ako prostriedky, ktorymi vyjadruje
svoju uctu a chvalu Bohu. Lebo v Zalmoch s najdolezitejSie dogmatické a mravoucné pravdy,
ako aj najvzneSenejSie idey a najhlbSie naboZenské city.

Casté uzivanie zalmov v krestanskej Cirkvi odoévodiiuje i charakter ich formy. Zalmy sa
pohybuju v medziach citov a preto ich moZeme ozna¢it ako ¢&isté hymny. Zalmy su
bezprostrednym vyrazom vrucneho oduSevnenia. Ich prednes je svity, sluchu prijemny,
vzneeny, silne pdsobivy a plny obsahu. Dalej ich prednes je kratky a pregnantny /presny,
vystizny/ a podl'a spésobu vyjadrovania vhodny pre spev. Jazyk zalmov v origindlnom texte je
spevny /lahodne znejuci/ a ozdobeny roznymi rytmickymi formami a figirami.

Okrem toho vietkého aj starobylost’ zalmov vyzdvihuje ich prednost’. Zalmy st dostojnymi
pamiatkami viery a vrlicnej zboznosti hlbokého staroveku a potvrdené ako kanonické casti

Svétého Pisma. S posvitené tisicrocnym uZzivanim a nad nimi sa vznaSa duch miliénov
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zboznych modlitebnikov, ktori nimi vyjadrovali svoje city zboznosti, takze v zalmoch je

jedinec¢na sila slov a moc historie.

16. Ostatné biblické piesne

Tu rozumieme tie piesne, ktoré okrem zalmov su roztrusené v knihdch Staré¢ho a Nového
Zakona. Zo Starého Zakona k nim pocitame: Obe vitazné piesne MojziSove po prechode cez
Cervené more /2Moj 15,1-19; 5Moj 32,1-43/; chvalitebna piesefi Anny, matky Samuelovej
/1Kral 2,1-10/; piesen prorokov: Habakuka /3,1-13/, 1zaiasa /26,9-17/, JonasSa /2,3-10/; piesen
troch mladencov v ohniovej peci /Dan 3,24-33/; piesen Zachariasa, otca svitého Jana Krstitel'a
/Lk 1,68-79/; a z Nového Zakona modlitba Simeona Bohoprijemcu /Lk 2,29-32/ a piesen
Presvitej Panny Marie /Lk 1,46-54/.

Tieto piesne s tak vnutornym charakterom, ako aj vonkajSou formou podobné Zalmom, a
ako vylev vzneSeného odusevnenia patria k najvybranejSim poetickym cCastiam Svitého Pisma.
Ako piesne chvaly uzivané Zidmi presli spoloéne so zalmami do krestanskej bohosluzby, a to sa
stalo tym skor, Ze sa vztahuju k dolezitym momentom zo zivota Isusa Christa. Svity Atandz
odporuca spievanie chvalospevu troch mladencov diev€atdm, aby ich spievali doma pocas rannej
modlitby /De Virginitate n. 20, Migne, Patr. gr., t. 28. p. 276/. Podl'a svedectva svétého Jana
Zlatotusteho uz v jeho dobe sa tieto piesne spievali vSade /Liber quod gui se ipsum non laedit,
nemo laedere possit, v: Migne, Patr. gr., t. 52. p. 477/. Neskor sa uZzivali k zostavovaniu tzv.

irmosov kanona, a aj k inym piesiiam utierne, kde sa uzivaju dodnes.

17. Umeleck4 forma krestanskych cirkevnych piesni a vznik cirkevnej poézie

Az do polovice minulého storocia ako Gréci, tak aj zapadni u€enci hl'adeli na grécky text
cirkevnych piesni pravoslavnej Cirkvi ako na celkom obyc¢ajni prézu. Bolo to celkom
pochopitelné, pretoze vSade, kde mame tlaceny alebo pisany text cirkevnych piesni, vidime ich v
proze, a to ako v gréckom originale, tak aj v slovanskom preklade. Jednotlivé verSe su oddelené

bodkami, ktoré st stcasne jedinou interpunkciou. Tieto bodky st casto vynechavané alebo
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prehodené a je zavadzana nova interpunkcia. Tak doslo k tomu, Ze vedomie o tom, Ze cirkevné
piesne sa skladaju zo strof a strofy z verSov /stichov/ urcitého prizvuku, sa viacej a viacej
stracalo. V tomto nazore utvrdzoval svet eSte viac nazor samotnych byzantskych komentatorov
cirkevnych piesni, ktori tvrdili, ze piesne gréckej Cirkvi su pisané KATALOGADIN /podl’a reci,
v proze/ PEZO LOGO. Tymito slovami bolo oznac¢ované vsetko to, ¢o nebolo pisané podl'a starej
klasickej metriky /nduka o rozmeroch verSovanej spisby/, teda tieto slova slazili k oznaceniu
prozy. Az ked’ uceny kardindl J.B.F. PITRA /Jean Baptiste Francois Pitra, 1812-1889/ zacal sa
zaoberat’ cirkevnou poéziou, poznal, Ze tieto bohaté piesne a texty, ktoré sa spievaju v gréckej
Cirkvi a ktoré sa nachadzajii v r6znych rukopisoch a tlacenych knihédch, nie st len obyc¢ajnou
prézou, za aka boli az doposial povazované, ale Ze si to piesne, spievané¢ v pravidelnych
umeleckych forméch, tj. ze strofy skladaju sa z verSov, stichov.

Ked’ nastala potreba, aby sa krest'anské piesne spievali, vynorila sa otdzka, aka umelecku
formu daji krestanski bdsnici svojim piesnam. Na zdklade starého krestanského basnického
umenia nemohla sa rozvijat’ cirkevnd poézia, pretoze uzitie pohanskej ¢asomiery mohlo byt
doévodom k pochybnosti o vzneSenosti a bozskosti krestanskej bohosluzby a poézie. O tom
¢itame u Nila StarSieho v jednom jeho liste akémusi mnichovi /Migne, Patr. gr., Ep. II. 49/:
,Apostol Pavel povedal: LEBO MUDROST TOHTO SVETA JE BLAZNOVSTVOM PRED
BOHOM /1Kor 3,19/ a podla toho bolo zakdzané uzivat formy Helénov, hexameter a jamby;
lebo ked’ stoji v Prisloviach Salamtnovych LEBO PERY CUDZEJ ZENY VYDAVAJU MED
/5,3/, tu znamena Zenu cudzoloZnicu /porny, kalliepeia ton Ellinon /sladk4 vyrec¢nost’ Helénov/“,
a d’alej Nil spomina, Ze aj ini heretici pisali metrické piesne, nie vSak na uzitok. Iny dovod, preco
krestanska cirkevna poézia nemohla sa rozvinit’ na klasickom zaklade je ten, Ze nebolo proste
porozumenia a zaujmu pre start basnick skladbu, a aj keby sa chcela cirkevna poézia rozvijat’ na
tomto zaklade, nebola by priniesla Ziadne ovocie a ani nedosiahla uréeny ciel. V ddsledku toho
musela sa uberat’ novou cestou, ktora bola objavena tym, Ze spoloénym zakladom a HLAVNYM
PRINCIPOM NOVEJ POEZIE STAL SA RYTMUS /KDE SA BERIE ZRETELL NA AKCENT
A POCET SLABIK/ A NIE KRATKOST A DLZKA /KVANTITA/ SLABIK, ako tomu bolo
doposial’ v klasickej gréckej poézii.

Tuato tedriu v pravom svetle, dolezitosti a krase urCite a rozvazne poznal prvy PITRA na
jednom rukopisnom kanone v Petrohrade roku 1859, ktory kanon je napisany na oslavu slavnej

divotvornej ikony Presvitej Bohorodicky jedného atoského monastiera, ktora sa nazyva
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PORTAYTISSA, a nazyva sa tak preto, ze bola namal’ovana na jednom portali /hlavny vchod/. V
tomto rukopise nasiel Pitra symetrické Casti, ktoré boli uvadzané ako strofy a jednotlivé Casti a
vety boli oddelené ¢ervenymi bodkami. Toto ho priviedlo k pocitaniu slabik a v ich pocte nasiel
konstitutivny /podstatny, zakladny/ zakon cirkevnych piesni, ktory potvrdili aj piesne v
rukopisoch inych kniznic. V Moskve naSiel Pitra jeden grécky rukopis ,,KONDAKARION*, tj.
rukopis, v ktorom st d’alSie cirkevné piesne zvané kondaky. Tu sa mu odhalil celkom novy
pohl'ad na grécku cirkevnli poéziu. Tuto svoju teériu Uplne vylozil Pitra vo svojom spise:
Hymnographie de 1' église grecque, Rome 1867, str. 3-10, a d’alej v predslove spisu: Analecta
sacra spicilegio Solesmensi parata /p. 1.-XCIV./, kde uviedol vysledok svojej dlhoroénej prace a
vytlac¢il TROPOLOGION, zbierku cirkevnych piesni, viacej ¢i menej zndmych z niekolko
rukopisnych zbierok, a to vécSinou KONTAKIA. Pisatelia tychto hymnov st oznafeni v
akrostichu /verSe, v ktorych prvé alebo posledné pismena tvoria slovo alebo vetu/, a ak toho nie
je, potom je t'azko urcit’ pisatel’a.

Tuato tedriu potvrdil a doplnil klasicky filolog W. CHRIST vo svojom spise Anthologia
graeca carminum christianorum, a jeho pracu podporoval Helén M. PARANIKAS, v ktorého
vlasti sa nevedomky uchovali v melddii zédkony tejto tedrie. Pomocou melddie gréckych
cirkevnych piesni, ktoré sa spievaju v gréckej Cirkvi, podal Christ vyklad rytmickych zakonov
tejto tedrie a dokazal, Ze zhodné verSe maju nielen rovnaky pocet slabik, ale aj taky isty prizvuk.

Nas vSak v celej tejto zaleZitosti zvlast' zaujima umelecka forma cirkevnych piesni v
slovanskom jazyku. Tu sa musime opytat, ako postupovali slovanski prekladatelia prekladajiuc
grécke cirkevné piesne do slovanského jazyka, ¢i cirkevné piesne v slovanskom preklade st
poéziou vo verSoch a strofach, ¢i1 o nich plati vSetko to, o sme hovorili o gréckom texte
cirkevnych piesni a ¢i slovansky text tychto piesni moze prispiet’ k stanoveniu metriky u
gréckych textov cirkevnych piesni. Slovanské texty cirkevnych piesni, ktoré dnes uzivame v
Cirkvi, st tlacené v proze, a v nich samotnych nemame Ziadne svedectvo, kl'a¢ ani dokaz pre
stanovenie teorie, ze tieto piesne bud’ v slovanskom, alebo v gréckom texte boli zostavené v
strofach a verSoch. Inak je to so starymi rukopisnymi cirkevnymi knihami srbskoslovanskej
recenzie. Ak vezmeme tieto rukopisy, na prvy pohlad uvidime, Ze ich text je v proze, a Ze
jedinou interpunkciou st bodky, tak ako v gréckych rukopisoch. Z toho usudzujeme, ze
prekladatel’ pracoval nad prekladom tak, ako v origindle, polozil riadok za riadkom a za kazdy

riadok, ako v originale, polozil bodku. V originale tieto riadky boli verSe a oddel'ovali sa bodkou,
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ktoré gréckemu spevakovi sluzili sucasne ako kritérium pre spev. V preklade potom vyznel
zmysel jedného versa, a prekladatel’ sa nestaral o to, ¢i je to u neho vers so stanovenym poctom
slabik a ¢i srbskoslovansky preklad piesni méa nejaku umeleckt formu. Jeho jedinou starostou
bolo, aby prelozil tieto piesne pre bohosluzobnu potrebu.

Pomocou srbskoslovanskej redakcie tychto starych rukopisnych piesni mozeme stanovit
umelecka basnicku formu originalov, pretoze kde je v slovanéine bodka, tam je aj v originale, a v
originale st verSe oddelené bodkou. Ak porovnadme jednotlivé riadky oddelené jeden od druhého
bodkou, dostaneme strofy s verSami. A nielenze slovanské preklady prijali bodky, tj. umelecka
formu gréckych originalov cirkevnych piesni, ale aj grécka hudba, tj. melddie spolo¢ne s formou
presli do srbskej Cirkvi, takze umeleckd forma ako v gréckom originali, tak aj v slovanskom
preklade bola v sulade s melddiou piesne. Iba analogicky pocet slabik marne nachddzame v
slovanskych prekladoch cirkevnych knih. /ABICHT sa pokusSal dokazat’, Ze aj v slovanskych
textoch mame analogicky pocet verSov z gréckych piesni, €o nie je presné a o ¢om pochybuje aj
V. JAGIC a povazuje to za nedokazané. Pozri: Abicht, Haben die alten slavischen Ubersetzer der
griechischen Kirchenlieder die Silbenzahlen der griechischen Liederverse festgehalten? Archiv
fiir slavische Philologie, XXXVI. Bd /1914/ I1I. n. IV. Heft./.

Povod cirkevnej poézie treba hl'adat’ v starozdkonnej hebrejskej poézii, v starozdkonnych
zalmovych d6dach, lebo mnohé vlastnosti tejto poézie boli prenesené do krestanskej cirkevnej
poézie nielen z origindlu, ale aj z prekladu Septuaginty /preklad 70-tich/. Na rozvoj tejto poézie
malo

dalej vplyv okrem srbskej cirkevnej poézie tiez grécke kazatel'stvo svojimi
najodusevnelejSimi a vzneSenymi miestami, totiZ vysoka rétoricka proza krestanskych kazatel'ov;
ich k&zne neboli ni¢im inym, nez hymnami v préze, a mézeme ich nazvat hymnami, ktoré su
pravda bez metriky /aneu metrou/, ale nie bez rytmu /aneu rithmou/. Obzvlast’ $tyl kazania 4. a
neskorSich storo¢i sa stdle viac priblizoval §tylu dityrambu /lyrickopoetickd oslavna basen
radostného opojenia Zivotom; chvalospev/. Teda takouto cestou sa postupne vyvijala grécka

bohosluzobna poézia.

18. Hymny a piesne zostavené zboZnymi krest'anmi

Druhy a mena cirkevnych piesni
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Uz z uvedenych slov apostola Pavla /Ef 5,19; Kol 3,16/ je zrejmé, Ze krestania v
apostolskej dobe mali a uzivali zvladStne hymny /chvélospevy/, pretoze cirkevny spev v
apostolskej dobe nemohol sa obmedzit’ iba na zalmy a iné biblické piesne. Novej Cirkvi patrilo sa
spievat’ Bohu novu pieset /Z 95,1/, aby vyraznejsie oslavovala Jeho podstatu v troch Osobéch,
aby svedcila o Jeho divoch jasnejSie, nez to ¢inili zalmy a iné piesne Starého Zakona. Preto Svity
Duch dal Cirkvi Nového Zakona okrem inych darov este dar spievat’ chvalospevy /1Kor 14,26/.
Tieto chvalospevy, ktoré apostol Pavel nazyva duchovnymi, uzivali sa nielen v apostolskej dobe,
ale aj v neskorsich dobach. Tak svéity Ignac vo svojich listoch Efezskym a Rimanom zmienuje sa
o chvélospevoch, v ktorych sa oslavuje Christos /Epist. ad Ephes. n. 4, Migne, Patr. gr., t. 5. p.
648, et Epist. ad Roman. u. 2, Migne, ibid., p. 688/. Podl’a listu Plinia cisarovi Trajanovi spievali
krestania z Bythinie piesne chvaly Christovi, a Justin Mucenik takisto spomina krestanské
hymny, ktorymi veriaci oslavuji Christa /Justin. Mart., Apol. II. pro Christ. c. 13/. Presbyter
Géjus /2. st./ hovori /podla Euzébia Hist. eccl. 1. V. c. 28./ proti Artemonovi, ktory popieral
Bozstvo Isusa Christa: ,,Kto este nevie, ze sa ako mnohymi zalmami, tak aj od veriacich bratov
zostavenymi hymnami /...Psalmos de osoi kai odai.../ ospevuje Christos ako Boh*.

O mucenikovi Atinogenovi /+ 311/ vypravuje svity Bazil, Ze pred svojou smrtou zostavil
jeden chvélospev, ktory je vSade uz dlho zndmy /Liber de Spiritu sancto c. 29, Migne, Patr. gr., t.
32. p. 205/. Svity Dionyzius chvali egyptského biskupa Nepota, ktory zostavil mnoho hymnov,
ktorymi sa kochaju mnohi /Por. Euseb., Hist. eccl. 1. VIL. c. 24/. Pedagdog Klementa
Alexandrijského za¢ina dvoma hymnami k Christu Spasitel'ovi a Slovu, ktoré vSak nevosli do
cirkevného uzivania /Clemens Alex., Paedag. 1. II. c. 7, Migne, Patr. gr., t. 8. p. 681-684/.

Aj Tertulian /Apologeticus adv. gentes c. 2, Migne, Patr. lat., t. I. p. 321, a Lib. ad uxorem
c. 9, Migne, ibid., p. 1417/ a Origen /Contra Celsum 1. VIII. n. 67, Migne, Patr. gr., t. XI. p.
1617/ hovoria o hymnach chvaly k Bohu a Christu, ktoré zostavili krestania, a podl'a ich sprav
spievanie chvalospevov bolo tak obvyklé, ako spievanie Zalmov.

Cirkevné piesne, ktoré méame v naSich bohosluzobnych knih4ch, st mnohopocetné a
roznorodé¢ podl’a ich vlastnosti, ale z toho mnoho aj rovnakého mena. Piesne, ktoré sa vyskytuju v
bohosluzobnych knihach, st:

ANTIFONA, antifoén. Antifonovy spev znamena spievanie Zalmov a ostatnych cirkevnych
piesni, a to oddelene dvoma chérmi tak, Ze jeden druhému striedavo odpoveda /antifonéo,

odpovedat’/. Tato obycaj spievania bola v uzivani uz u starych Grékov, ¢o dosvedcuju slova
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STROFI i ANTISTROFI, EPIRRIMA i ANTEPIRRIMA. Filon /De vita Contempl. p. 102, ed.
Paris. 1640/ pripomina, ze aj Terapeuti v Egypte zaviedli podobné piesne. U krestanov zaviedli
tento spdsob spievania podla svedectva Teodorita dejepisca /Hist. eccl. 1. II. c. 24/ najprv
antiochijski presbyteri Flavian a Diodor v Antiochii, naproti tomu podla svedectva inych
/Socrates, Hist. eccl. 1. 6. c. 8. Georgius Alexand., Vita S. Joannis Chrysostomi, Migne, Patr. gr.,
t. 114. p. 1113, a Nicephorus Callistus, Hist. eccl. 1. 13. c. 8./ je tento spdsob spievania zavedeny
opravdu najprv v Antiochii, ale neucinili to Flavian a Diodor, ale Ignac Bohonosec /4 104 - 116/.
Tento sposob spievania zalmov sa tak vSetkym zalubil, Ze sa v Antiochii rozsiril po vSetkych
gréckych Cirkvach a s Usilim a na radu svdtého Ambroza taktiez na Zapade. Neskor bolo
ustanovené, aby sa nielen verSe zalmov, ale aj nové piesne, verSe a kdnony a neskor aj kazda
skupina cirkevnych piesni spievala striedavo oboma chérmi /spevakmi/, a tito obycaj sa
zachovala v pravoslavnej Cirkvi aZ dodnes.

Pod slovom ANTIFONA, antifona, okrem vyznacené¢ho spdsobu /striedavého/ spievania
rozumieme vlastne iba niektoré skupiny cirkevnych piesni, a to: 1. ANTIFONY KAFIZMY, {].
tie Casti ¢i slavy kafizmov, pre ktoré predpisuje cirkevny ustav /typikon/, Ze ich verSe sa spievaji
striedavo dvoma chormi. V dni sviato¢né a slavnostné spieva sa prva antifona prvej kafizmy a
niekedy aj cel4 prva kafizma /Nikol'skij, Posobije, str. 194/. 2. ANTIFONY IZOBRAZITELNE,
ta tipika, tj. verSe zalmu 102. a 145.: BLAHOSLOVI DUSE MOJA HOSPODA... a CHVALI
DUSE MOJA HOSPODA..., ktoré sa spievaju v sobotu, v nedel'u, v niektoré sviatky a v dni
predprazdenstva a poprazdenstva na liturgii hned po velkej ektenii. Tretiu antifonu u
izobraziteI'nych antifonov tvoria blahoslavenstva /Mt 5,3-12/ s troparmi tretej a Siestej piesne na
utierni. Ak stoji v bohosluZzobnych knihéach, ze sa maju spievat’ izobrazitené antifony, znamena
to, Ze sa spievajl aj blahoslavenstva. 3. ANTIFONY DENNE, tj. verSe z 9. zalmu: BLAHO JEST
ISPOVIDATISJA HOSPODEVI., 92. zalmu: HOSPOD VOCARISJA, V TLIPOTU
OBLECESJA... a 94. zalmu: PRIJDITE VOZRADUJEMSJA HOSPODEVI..., ktoré sa spievaju
na liturgii namiesto izobraziteI'nych Zalmov a blahoslavenstiev vo sviato¢né dni, alebo v tie dni,
pre ktoré nie si naznaéené piesne kanona na blahoslavenstva. Verse prvej dennej antifony /Z 9,2-
3/, ku ktorym sa pripojuje pripev MOLITVAMI BOHORODICY, SPASE, SPASI NAS, st
akoby pripravou pre slavoslovie; vo verSoch druhej antifony /Z 92,1-2/, ku ktorym sa pridéva
pripev MOLITVAMI SVJATYCH TVOIJICH, SPASE, SPASI NAS, je proroctvo o skutkoch
Pana a Jeho smrti na kriZi; a verSe tretej antifony /Z 94,2-3/, po ktorych nasleduje pripev SPASI
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NY SYNE BOZIJ, su piesiiou Panovi, ktory uZ prisiel. Ako treti ver§ kazdej dennej antifony je
malé slavoslovie, za ktorym sa u 1. a 3. antifony spievaju pripevy prvych dvoch verSov a u 2.
antifony piesen cisara Justiniana /527-565/: JEDINORODNYJ SYNE... /O monogenis lios.../.
Denné antifony sa nachadzaju na konci Apostola a Irmologiona. 4. ANTIFONY SVIATOCNE st
prorocké verSe zo zalmov zodpovedajuce oslave sviatku. Tieto antifony sa recituji alebo spievaji
vyluéne na Panove /Hospodske/ sviatky z 12-tich, a to aj v nedel'u, /okrem sviatku Stritenija
Hospodna a Bohorodi¢nych sviatkov/ a tiez na vsetky dni Svetlého tyzdina. Na verSe prvej
antifony sa spieva MOLITVAMI BOHORODICY ...; na verSe druhej antifony SPASI NY SYNE
BOZIJ... s dodatkom, ktory sa vztahuje k oslave sviatku a nakoniec pieseit JEDINORODNY]J
SYNE...; na tretiu antifonu potom tropar sviatku /k verSom sviatku, Zalmom sa pridavaju pripevy
MOLITVAML..., SPASI NY..., a tropare, ktoré¢ ukazuju na Christa a novl milost’ preto, aby sa
vyzdvihla spojitost’ a vztah Starého a Nového Zakona/. Sviatocné antifony sa nachadzaji na
liturgii sviatkov v minei, triode a pentikostariu. 5. ANTIFONY STUPNOVE, anavathmoi,
antifony stupniov, vchodu sa nazyvaju tri antifony, z ktorych kazda ma tri verse, pred tretim je
malé slavoslovie, a verSe su vzaté zo zalmov. Tieto antifony sa nazyvaju stupfiové ¢i vchodové
/anavathmon/ preto, zZe pozostavaju z verSov vzatych z 15 zalmov /119-133/, ktoré maju nadpis
PESN STEPENIJ /odei ton anavathmon/, piesne vchodu, a nazyvaji sa tak preto, Ze tychto 15
zalmov spievali Zidia na 15-tich stupiioch jeruzalemského chramu, ktoré viedli z predsiene
/siene/ Zenskej do muZskej. Tri antifony znamenaju troji¢nost” Boziu. V oktoichu sa nachadza 8
stupiiovych piesni na 8 hlasov, a spievaju sa na nedelnej utierni, na sviato¢nej utierni a na
celonocnom bdeni a polyjeleju. Prvych 7 hlasov ma tri antifony a 8. hlas Styri. Obsahom
zodpovedaju svojmu pomenovaniu, lebo idu ako nejaké stupne od nizSieho k vysSiemu, od
otroCenia hriechu k posviteniu prostrednictvom Svitého Ducha, lebo v prvych dvoch verSoch
kazdej antifony prichadza k vyjadreniu boj 'udského ducha s pokuseniami a prosba k Bohu o
pomoc, avSak v poslednom sa ospevuje Svity Duch ako pramen svetla, Zivota a posvéitenia
rozumnych bytosti. Antifony poslednych Styroch hlasov st si podobné svojim obsahom a niekde
su doslova rovnaké s prisluSnymi antifonami prvych Styroch hlasov. Antifony stupniové sa
pripisuju svitému Janovi Damaskému.

IPAKOJ, ipakoi, ipakoj /od ipakotein, poclvat’, pozorovat, pocivat niekoho a jemu
odpovedat’/. Piesne tohto mena sa spievajil na paschalnom poveceri, paschalnej polnocnici po

kanone a na utierni pred antifonami, a po tretej piesni kanona po sedalne. Nazov tejto piesne
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jedni vykladaja tym, Ze ju v davnej dobe za ¢tecom spieval I'ud, akoby odpovedal na jeho spev.
Ini su zas toho nazoru, ze tato pieset ma svoje meno z toho, ze sa ma pocuvat so zvlastnou
pozornostou /ipakoi, poslusnost’, pozornost’/, lebo sa v nej hovori o Christovom vzkrieseni, ktoré
zvestovali myronosice apostolom a celému svetu. Ustav /poriadok/ nariad'uje, Ze kedykol'vek sa
ipakoj spieva, ma sa stat’, ba dokonca aj vtedy, ked’ sa spieva namiesto sedalnu.

KANON, kanén. Pod tymto slovom ozna¢ujii gramatici normy k deklinacii; v nauke o
Svétom Pisme toto slovo znamena knihy, z ktorych sa sklada Svété Pismo; v cirkevnom préave sa
tymto slovom nazyvaji ustanovenia snemov, v ktorych st definované zdkony o svitych veciach a
o krestanskej viere. Toto vSetko je prevzaté od slova meradlo, pravidlo /kanon/, ktoré uzivaju
stavitelia pri stavbe a tak aj piesen, ktora ma toto meno, dostala ho preto, Ze je zostavena podla
nejakého urcitého meradla a zdkona. Slovo kénon objavuje sa dost’ neskoro, a najstar§ie miesto,
kde sa s nim stretdvame, je v akrostichoch kdnona Teofana Nacertannaho /+ 846/.

Kénon je teda d’alSou piesiiou zostavenou z 9, pripadne 8 - lebo druha je vynechana -
mensich piesni /odai/, ktoré¢ nie su viazané tak obsahom a jednotou myslienok, ako jednym
hlasom /icho/, ktory je obyCajne oznacCeny na pociatku kdnonov. Tychto 8 ¢1 9 piesni kanona sa
sklada z jedného irmosu /eirmos/ a niekol’ko /oby€ajne 4/ troparov /troparia/; tychto 9 piesni ma
svoj zaklad v biblickych piesiiach, tj. kazdd z nich zodpoveda jednej piesni zo Svétého Pisma,
ktoré sa takisto nazyvaju 6dy /odai/. Kanon je podla toho stubor viacerych piesni, sériou piesni, a

nie iba jednou piesnou.

Devit biblickych piesni, ktoré tvoria zaklad pre 9 piesni kdnona, st tieto:

1. Piesen vd’acnosti, ktora spieval Mojzi§ a synovia Izraela po prechode cez Cervené more
/2Moj 15,1-19/.

2. Piesen MojziSovych vycitiek pred jeho smrt'ou, ktorou predpovedal synom izraelskym
trest BoZi, a ktorou vytykal nevd’aénym Zidom, Ze zabudli na Bozie dobrodenia /5Moj 32, 1-43/.

Tato pieseit kdnona, prihodna iba pre dobu pokénia a pdstu, spieva sa v pdstnej dobe a
nachadza sa iba v pdstnej triode, a v kdnonoch inych dni v roku nemame iné piesne, nez v
trojpiesiiach kvetnej triody na vSetky utorky, ale v tychto piestiach nenachadzame vycitky, ale

oslavovanie Bozej vSemohticnosti.
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3. Radostny chvalospev prorokyne Anny, matky proroka Samuela, ktord po neplodnosti
bola potesend tym, Ze sa jej narodil syn /1Kral’ 2,1-10/. Cirkev az do Christa bola neplodna, avsak
narodenim Isusa Christa stala sa plodnou.

4. Modlitba proroka Habakuka, ktory predpovedal prichod Pana na svet /Hab 3,1-13/.

5. Modlitba proroka Izaidsa, v ktorej je radost’ nad tym, Ze pride na svet Spasitel’, ktory
uzmieri Boha s 'ud’'mi a privedie nas do svetla svojej slavy /1z 26,9-19/.

6. Modlitba proroka Jonasa v tutrobach velryby. V piesni kanona sa opakuju vykriky
proroka JondSa, Ze sme sa vyslobodili z hlbin a z priepasti hriechu, z hlbkosti a pekla /Jon 2,3-
10/.

7. a 8. modlitba plna nadeje a radostnych chvalospevov troch mlddencov v ohnivej peci,
ktori zazracne vysli z nej neporuseni /Dan 3,26-56, 57-58/. V piesiiach kanona vyzyva sa kazdé
stvorenie, aby oslavovalo Boha.

9. Pieseft chvaly Presvitej Bohorodicky po zvestovani: VELICIT DUSA MOJA
HOSPODA... /Lk 1,46-55/ a knaza Zachariasa /Lk 1,68-79/, otca svatého Jana Predchodcu po
Janovom narodeni, v ktorej sa vzdava Bohu vd’anost’ za to, Ze nadiSiel ¢as prichodu slI'ibeného
Spasitel’a sveta. Tychto 9 piesni sa vztahuje na prichod a skutky Isusa Christa, ako aj na novu
milost’ /néa charis/, z coho mdézeme usudit’, ze mali u krestanov velku vaznost’.

Iba teoreticky sa hovori, Ze kanon ma 9 piesni, ale v skuto¢nosti ich mé obycajne 8, pretoze
druha piesen je vynechand. 9. piesni mame v kanone len zriedkakedy, napr. v dvoch pdstnych
kanonoch od Andreja Krétskeho. Ze tato pieseii kanona nebola vynechana, alebo Zeby vobec
nikdy neexistovala, dosved¢uji nam slova Zonara /+ 1118/, ktory vo svojom oktoichu podal
obsirny vyklad kanonov o vzkrieseni /kandnes anastdsimoi/, ako aj akrostichy vac¢Siny kéanonov,
zostavenych z mnohych viet jednotlivych strof. Dévod k tomu, ako podotyka Zonar, spociva v
tom, Ze biblicka piesent /5Moj 32. kap./, ktora slizi ako vzor pre iné piesne kdnona, méa ¢o do
charakteru smutny a trachlivy obsah. Ako truchlopiesei neodpovedd novozakonnej radosti a
radostnému oslavovaniu krestanskych sviatkov. Ale piesne kanona su pocitané v tom poradi, aby
posledna piesent kanona nebola 6smou piesiiou, ale deviatou /1,3,4,5,6,7,8,9/, a v kdnone Kozmu
na den svitého Kriza /14. septembra/, ktory ma vsetkych 9 piesni, je druhd piesen kénona
oznacena ako tretia, naproti tomu posledna je uvedena ako ,,ali odi enati, druha deviata piesen.

Tychto 9 piesni kdnona, obsahovo slabo navzajom viazanych, pretoze ich zékladom je 9

biblickych piesni, spievanych pri réznych prilezitostiach a roznymi osobami, ma ospevovat’ jeden
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pribeh ¢i sviatok, ktorého myslienka sa snazi prejst’ starozakonnymi slovami. V tom je to umenie
spisovatel'ov, aby na jednej strane priviedli toto vSetko do suladu a k vyjadreniu, a z druhej
strany, je v tom jedna zvlaStnost’ kdnonov - nepritomnost’ jednoty /r6znorodost’/ obsahu, ktord sa
do urcitej] miery uvadza a udrzuje hlasom, ktorym sa kanon spieva, a akrostichom, ktory
byzantski basnici priviedli do dokonalosti.

Tato skupina poézie sa nevyskytla hned s cirkevnou poéziou v krestanskej Cirkvi, ale uz
svojou zlozitou sustavou dokazuje, Ze nespada do pociatku cirkevnej poézie, ale do obdobia jej
d’al$ieho rozvoja a rozkvetu.

Najstarsi spisovatelia kdnonov st zaroven 1 objavitelia tejto skupiny poézie, tj. kdnonov.
Tak Andrej Krétsky prvy zostavil namiesto 9-tich biblickych piesni svoje piesne, ktoré obsahom
sa rovnaju onym 9-tim biblickym piesiiam a mali ten isty okruh myslienok s pridanim jednej
novej zakladnej myslienky, ktorej boli zasvitené a pre ktort boli pisané. A az potom Kozma a
Jan Damasky, zachovavajuci pocet 9-tich piesni, zacali sa slobodnejSie pohybovat'.

Pravda, na niektorych miestach to vyzera tak, akoby sa kdnon spominal omnoho skor, ale to
s miesta bud’ vsunuté, alebo prichadza slovo kénon a kanonicky /15. kédnon Laodicejského
snemu/ v inom zmysle.

Slovo kanon, kandn pre oznacenie 9 piesni bol prijaty v dobe Andreja Krétskeho a Kozmu
Jeruzalemského. Ako k tomu doSlo? UZ v 5. a 6. storo¢i slovo kandn znamenalo vyber urcitych
zalmov, ktoré sa spievali v monastieroch pri bohosluzbach a tiezZ v chramoch. Tymto ndzvom sa
mohli celkom 'ahko pomenovat’ taktiez tie biblické piesne, ktoré boli povedla Zalmov najstarSimi
krestanskymi piestiami. Ked’ toto uz bolo, bolo samozrejmé, Ze aj tie piesne, ktoré v priebehu 8.
storocia priSli namiesto tychto biblickych piesni, dostali ndzov kanon.

Na zaklade tychto 9-tich biblickych piesni vyvinul sa kanon, ktorého 9 piesni bolo spievané
v rytme a boli takto rytmickou poéziou. Avsak neostalo to vSetko iba pri 9-tich piesiiach, ale k
jednotlivym piesiiam boli pridavané tropare. Ked’ takto cela piesen - kanon - bola hotova, nebola
¢itand ani recitovand, ale dosiahnlic svoju melddiu, bola spievand, a to vSetky piesne jednym
hlasom. - Kanon je teda nabozna piesen, zostavena pre bohosluzobnu potrebu, ma 9, pripadne 8
piesni, a kazd4 z nich ma viacej /obycajne 4/ strof. Pocet troparov u jednotlivych piesni kdnona
nebol vzdy ten isty, ale usilovalo sa, aby sa zaviedol pocet 4 /3 tropare a 1 bohorodicen/.
Spojitost’ medzi 9-timi piesnami kdnona a 9-timi biblickymi piesiiami, ako aj vzorny vztah

prvych k poslednym bol spociatku silny, neskér vSak zacal slabnut. Poslednd strofa piesne i
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tropar obsahuje chvalu k Presvitej Bohorodi¢ke a odtial sa nazyva THEOTOKION alebo
STAVROTHEOTOKION, ked’ sa ospevuje bol' Presvitej Bohorodi¢ky pod krizom, na ktorom
bol ukrizovany Christos.

S kanonom je spojeny este cely komplex otazok, ktoré treba prebrat’. St to nazvy: PIESEN
alebo ODA /odi/, TROPAR, IRMOS, KATAVASIA, TROJPIESEN, STVORPIESEN,
DVOIJPIESEN /triédia , tetraddia, diddia/, ako aj jedna zvlastnost’ kanonov - AKROSTICH.

Nazvom PIESEN alebo ODA, odi /od aoidi, od slovesa aeido, spievam/ oznacuju sa
jednotlivé piesne kédnona /irmos a tropare s bohorodi¢nami/, a tymto pomenovanim sa oddévna
nazyvalo 9 piesni Star¢ho Zakona na rozdiel od Zalmov. Tymto pomenovanim nazyvaju sa
biblické piesne uz v Cod. Alex. /rukopis LXX. z 5. storo¢ia/, v ktorom piesne pridané k Zaltaru
maji nadpis ODAI ID', 14 6d. Z tychto 9 piesni vysiel zékladny obsah kanonov, a prvotni
spisovatelia sa prisnejsie pridrziavali vzorovych piesni, nez neskorsi, ktori va¢Sinou postupovali
slobodnejsie. Obzvlast Andrej Krétsky sa riadil podla biblickych piesni a irmosy jeho kanonov
su, takpovediac, mozaikou z jednotlivych miest biblickych piesni. Neskorsi spisovatelia Kozma a
Jan Damasky kracali samostatnejSou cestou.

Kazda 6da, piesent kanona pozostava z jedného irmosu a niekol'ko troparov.

IRMOS, eirmos, irmo6s. Aby sme porozumeli tomuto slovu, musime sa najprv zmienit' o
tom, ze grécki cirkevni spisovatelia neboli iba pisatelia /poiitai/ textov /€pi/, ale aj skladatelia
melddii /mélos/. PretoZe spisovatelia povaZzovali melodie za nie€o doleZitejSie neZ texty, boli
preto nazyvani skladatel'mi /melodoi/, tj. komponistami. Takto pracovali aj klasicki spisovatelia
Pinder, a nepochybne aj Eschil, Sofokles, Euripides, lebo do svojich basni vkladali aj muzikéalne
znaky. Podobne aj byzantski spisovatelia - ako to vidime v rukopisoch - kladli vedla textu
zvlastne znatky, NEUMATA /noty/, ktoré slazili ako noty pre spevakov, teda prave tak, ako to
robia nasi bohoslovci alebo veduci cirkevného spevu, ked’ ucia l'ud spievat’ cirkevné melddie.
Teda ako text, tak aj melddia cirkevnych piesni boli zostavené v tu isti dobu. Kazd4 samostatna
piesent mala zvlaStnu melddiu, a tak vznikol velky pocet piesni 1 melddii. AvSak v tom, ze kazda
nova pieseil by mala svoju novil melddiu, nemohlo sa pokracovat’ donekonecna, ale stalo sa
neskor zvykom, ze nové texty prijimali stard melodiu. Takato strofa, ktord sluzila ako priklad a
vzor, nazyvala sa EIRMOS, a piesne, ktoré boli zostavované podl'a vzoru irmosu, tj. ktoré¢ mali
rovnaky pocet riadkov a podl'a moznosti aj akcent na rovnakych riadkoch a rovnaku meldodiu

/isosullavounta kai omotonounta, ako hovori Theodosios Gramatik z Alexandrie/, nazyvali sa
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TROPARION. To bolo asi tak, ako v notovych partitirach, Ze pod prvou strofou bola napisana
druhé strofa, ktord sa spieva prave tak ako prva. To su zadkladné pravidla rytmickej byzantske;j
metriky. Takto nam tlmoéi slovo EIRMOS aj Zonar vo svojom komentéri kanona.

Dnes pod slovom irmos rozumieme jednu strofu z niekol’kych verSov, spolu s melddiou,
ktora sprevadza text, a tato strofa slizi ako priklad a vzor pre iné strofy. Touto vlastnostou lisi sa
irmos, eirmés od tropara, troparion, pod ktorym /troparion/ sa rozumie strofa, piesenl, ktora
rytmom i melodiou sa rovna irmosu. Tymto vztahom - vzoru a prikladu - nemdze sa objasnit’
samotny nazov EIRMOS, irmos, ale etymoldgiou. Tato nas privedie k pojmu vzidjomného
spojovania /eirein/, od ktorého tento nadviazany spoj dostal v starobylosti meno EIRMOS. Dnes
slovom EIRMOS spijame pojem zviazania, ¢o grécky znamena refaz, spojivo; moZnoZe sa
povodne toto slovo vztahovalo iba na melddiu a neskor bolo prenesené aj na strofu, zostavenu
pre urcitu melddiu.

Zbierka takychto vzorovych strof tvorila knihu, ktord sa nazyvala IRMOLOGION,
EIRMOLOGION. Tato knihu ndm spomina Svida /+970/ v rozprave EIRMOLOGION
VYVLION TIL A to znamena, 7e v 10. a 11. storo¢i prichadza toto slovo EIRMOS v takom
zmysle, v akom sme o fiom hovorili.

TROPAR, troparion, tropar je kratka piesen, strofa, zostavena z niekol'ko riadkov a hra
vel’ku tlohu v cirkevnej poézii, pretoze z troparov je zlozend najddlezitejSia skupina cirkevnej
poézie - kanon. Ba ani iné skupiny cirkevnych piesni nie su ni¢ iné, neZ tropare s réoznymi
zvlastnostami a réznymi menami. Povodné kondaky a kanony nie st ni¢ iné, nez systém
troparov. Nazvy piesni, ako voskresen, krestovoskresen, bohorodicen, krestobohorodicen,
dogmatik, troji¢en, mucenicen, pokajanny a mertvenny - nie su ni¢ iné, neZ tropare s tymito
menami. Podl'a mienky jednych slovo TROPARION pochadza od slova TROPAIA, trofeje,
vitazné znamenia, a tym podl'a ich mienky je tropar piesen, v ktorej sa ospevuje vitazstvo svitca,
alebo nejakej myslienky, udalosti. Ini zas, ako Zonar v spominanom komentéri, odvodzuju toto
slovo od TREPO, a pridrziavaju sa toho preto, Ze sa tropar vo¢i irmosu obracia, tj. Ze tropare sa
spievaju podla ist¢ho vzoru, ku ktorému sa musi kazdy raz obracat, ked sa tropar spieva
/tétraptai/. Toto porovndvanie troparov s irmosmi vyjadruje sa v cirkevnych knihdch slovom
PROS TO = podla. Ale toto by bolo presné iba vtedy, keby sa objavoval tropar spolocne s
irmosom; my vSak vieme, Ze tropare prichddzaju samostatne a nezdvisle na irmosoch, a to

omnoho skor, neZ sa objavili irmosy a kanon. Preto meno TROPARION pochadza z ovel'a starsej
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doby. Zatial’ ¢o v 5. storo¢i nemame o irmose eSte ziadne spravy, z toho istého 5. storo¢ia mame
uz dvoch spisovatel'ov troparov ANTIMA a TIMOKLA /okolo 464/, a v 4. a 5. storo¢i podla
svedectva otca PAMVONA spievali sa tropare v Alexandrii, potom v Kapadocii /pozri Pitra,
Hymnogr. p. 43./ a v Palestine. Teda tropare, TROPARIA, nevyskytuju sa iba v kdnonoch, ale
vyskytuji sa aj inak, ako samostatné piesne, ktoré sa uz omnoho skor spievali na vecierni a
utierni. Nazov TROPARION teda nepochadza od TREPO, ale ako hovori Christ, je to skor
deminutivum /zdrobnenina/ od TROPOS /¢o oznatuje hudobny spdsob/, tak ako slovo
ODARION je odvodené od ODI. Slovom TROPOS uz stari Gréci nazyvali spdsob, ktorym sa
spievalo, a spominaju a nazyvajii rozne spdsoby a harménie spevu: TROPOUS, ako: LYDION,
MIXOLYDION, IPOLYDION, FRYGION, IPOFRYGION, DORION, IPODORION. A Ze sme
na pravej ceste, potvrdzuje nam analégia slova EIDYLLION oproti slovu EIDOS. A to, Ze u
Grékov bolo toto slovo oddavna v uzivani, najlepsie dokazuje nazov knihy TROPOLOGION, v
ktorej sa nachadzaju piesne zloZené z troparov. Tropare sa v cirkevnej poézii vyskytuju pod
réznymi menami, ktoré dostali podl'a svojho obsahu. Spomenieme aspon niektoré.

VOSKRESEN, voskrésen, anastasimon je piesefi, v ktorej sa ospevuje vzkriesenie
Christovo. A pretoze sa vzkriesenie oslavuje kazdu nedel'u, tento nazov sucasne dokazuje, kedy
sa tieto piesne uzivaju. Odtial’ aj iné piesne dia vzkriesenia nazyvaji sa tymto menom, ako:
voskresné tropare, voskresné stichiry, voskresny kdnon /tj. nedeI'ny/atd’.

KRESTOVOSKRESEN, krestovoskrésen, stavroanasta- simon je piese,, ktorou sa
zvelebuje a oslavuje utrpenie Péna Isusa na krizi a Jeho vzkriesenie.

BOHORODICEN, bohorédiéen, theotokion je pieseli zostavend na polest Presvitej
Bohorodicky. Avsak piesen, v ktorej sa ospevuje bol’ a narek Presvitej Bohorodi¢ky pod krizom,
na ktorom bol ukrizovany Isus Christos, sa nazyva:

KRESTOBOHORODICEN, krestobohorédiéen, stavro- theotokion, ktory sa spieva v
stredu a piatok namiesto bohorodicna.

Pretoze uctievanie Presvitej Bohorodicky od 8. storo€ia vel'mi zosilnelo, objavili sa v
cirkevnej poezii nespodetné bohorodi¢né piesne - THEOTOKIA. Jan Damasky ako prvy nariadil,
aby v kazdej piesni kénona za tretim troparom nasledoval posledny tropar - bohorodic¢en, v
ktorom by bola oslava Presvitej Bohorodicky. Dokonca aj k tym kanonom, ktoré nemali
bohorodi¢né piesne, pridavali sa bohorodi¢ny. A toto sa dialo nielen s kdnonmi, ale aj s inymi

piesnami, ku ktorym boli priddvané piesne - tropare, ktoré obsahovali chvalu k Presvitej
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Bohorodicke. Takto cela cirkevna poézia bola zahrnuta najneznejSou chvalou, plnou najéistejSich
citov, takze mdézeme bez zveliCovania povedat, Ze akondhle sa I'udské srdce zachvelo citom,
neboli z vdacnosti spievané vzneSenejSie pochvalné piesne nad piesne zasvitené Presvitej
Bohorodicke. Nikde nie je tak ospevovany bol, ako v cirkevnych piesnach bol' Presvitej
Bohorodicky nad ukrizovanym Synom. Ani v jednej Cirkvi nie je tak ospevovana Presvéta
Bohorodi¢ka, ako v pravosldvnej Cirkvi, a nikto nebude nikdy s tak vzneSenou poéziou
ospevovany, ako prave Presvita Bohorodicka v piesiiach pravoslavnej Cirkvi.

DOGMATIK, dogmatik, dogmatikon sa nazyva piesen, ktord obsahuje chvaly k Presvitej
Bohorodi¢ke a dogmatické ucenie o Isusu Christu, a to o vteleni, o nerozdelenom spojeni dvoch
prirodzenosti Isusa Christa, alebo o nieCcom inom, ¢o sa vztahuje k Jeho bohoclovecenstvu.
Bohorodi¢né dogmatiky sa delia na dogmatiky velkej a malej vecierne. Tieto posledné sa
spievaju ibav nedel’u, pretoZe sa v nich ospevuje Christovo vzkriesenie, kdezto dogmatiky velkej
vecierne su SirSieho obsahu a spievaju sa v ostatné dni. Dogmatiky sa spievaju po stichirach na
HOSPODI VOZZVACH a po stichovnych stichirach. /Dogmatiky objasnil diakon Sergij
Borzecovskij, Objasnenije dogmatikov vosmi hlasov, Moskva 1879./.

TROJICEN, troiéen, triadikon nazyvaju sa piesne, v ktorych sa oslavuje Presvita Trojica a
v ktorych je ucenie o trihypostdznom Bohu, a spievaju sa podla tyZdenného hlasu na utierni po
Sestizalmoch /$estopsalmii/ v tie dni, ked’ sa namiesto BOH HOSPOD I JAVISJA NAM... spieva
ALLILUIA. Vztahuju sa k sluzbe dia, preto maju na konci dodatok, ktory je v spojitosti s
bohosluzbou dila, napr. v pondelok: PREDSTATELSTVY BEZPLOTNYCH TVOJICH
POMILUJ NAS atd’. V pdstnej triode st zoradené podla hlasov na konci knihy, a pred nimi sa
nachadzaju denné dodatky.

MUCENICEN, muéenigen, martyrikon st piesne na pocest’ svitych muéenikov. Spievajl
sa podla oktoichu /osemhlasnik/ kazdého dna v tyzdni, okrem nedele, na vecierni - pri stichirdch
na stichovne /v sobotu aj pri stichirach na HOSPODI VOZZVACHY/, na utierni - pri sedalnach,
pri kdnonoch /okrem Stvrtku/ a pri stichirach na stichovne, a na liturgii - pri blahoslavenstvach.
Muceni¢né piesne mame iba v oktoichu a v triodach, ktoré nahradzuju oktoich. Avsak piesne v
minei, kde st napisané celé sluzby na pocest’ svitcov, nemaji nadpis mucenicné.

POKAJANNA alebo UMILITELNA /pieseii/, POKAINYJ ili UMILITELCNY]J,

metanoikon. VSeobecnou témou tychto piesni je vyznanie hriechov pred Bohom, skriSenost’ a
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prosba za ich odpustenie. Nachadzaju sa v oktoichu na bohosluzbach v pondelok a v utorok
medzi tymi piesiiami, ktoré moézu byt zmenené.

MERTVENNE A POKOJNE, METVENNYJ I POKOJNYJ, nekrosimon st piesne, v
ktorych st modlitby za pokoj zomrelych dusi, ¢lenov Cirkvi. Ich miesto je pocas sobotnych
bohosluzieb, pretoze Cirkev v tento dent kona spomienku za zomrelych. Tu patria tiez
MERTVENNIJI TROPARI I NEPOROCNII /SVJATYCH LIK OBRITE.../, ktoré sa spievaju
na pohrebe a na parastase.

KATAVASIA, katavasija, katavasia znamena to isté, o EIRMOS, a preto Citame v triode:
KATAVASIAN DE LEGONEN TOUS EIRMOUS TON KANONON /katavasiou nazyvame
irmosy kénona/. Zda sa, ze toto pomenovanie vzniklo v dobe, ked’ sa tropare kanona zacali Citat,
nie vSak spievat’, a kedykol'vek sa tieto Citali, po kazdej piesni spieval sa irmos tejto piesne. Tieto
irmosy nazyvaju sa katavasia; katavasia preto, ze dokial’ sa ¢itali tropare kdnona, sedelo sa na
oboch stranach solee, ale akondhle sa zacali spievat’ tieto irmosy, zostupovali spevaci z pravej a
lavej strany zo sedadiel /katavaino/ doprostred chramu, kde sa spojili a spievali irmos.

DVOIJPIESEN, TROJPIESEN, STVORPIESEN, diddia, triddia, tetraddia st mensie piesne
kénona, ktoré nemaju ako plné kanony 9 piesni, ale iba 2, 3 alebo 4. Ked’ na niektoré obyc¢ajné
sviatky bolo nadmieru 9 piesni kanona, boli niektoré piesne vynechané a zostali iba 2, 3 alebo 4
piesne, a to prva a posledna, 1., 8. a 9. Prvy, ktory zacal takéto kratke piesne pisat’, bol Kozma
Jeruzalemsky, od ktorého si brali priklad Jozef a Teodor a zostavili trojpiesne pre celi
Styridsiatnicu. Trojpiesne sa nachadzaju iba v postnej a kvetnej triode, podl'a ktorych tato dostala
aj svoje meno. Iba niekol’ko piesni je v mineach, a to na sviatok Christovho narodenia,
Bohozjavenia Pana a Premenenia Pana. Stvorpieseti Kozmovu na Velku sobotu doplnil mnich
Marek, neskorsi biskup idruntsky, so Styrmi piesfiami tak, Ze vznikol Gplny kanon, naproti tomu
irmosy prvych 4 piesni napisala Kasija.

K najcharakteristickej$im zvlastnostiam kénona patri AKROSTICH /AKROSTICHIS je
zlozeny z dvoch slov: akros - vrch, a stichos - vers, od steicho. Najstarsi akrostich v krestanstve
je ten, ktory déava slovo ICHTHYS, ktoré bolo v krestanskej Cirkvi prijaté ako znamenie
Christovho mena, Jeho zrodenie od Boha, 2 prirodzenosti a ako Spasitela: ISUS CHRISTOS
BOZI SYN SPASITEL. Akrostich starostlivo spracoval Wilchelm Weih, Die Akrostichis in der
byzantinischen Kanonesdichtung, Leipzig u. Berlin, 1908/, akrostichis, kraegranésije /grano=ese,

vers, stichos, versus/, kraestorocije, tj. ze pociatocné slova jednotlivych strof /irmosov a troparov/
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zaCinaju takymi pismenami, ze ked’ sa tieto zoradia jedno za druhym, daju bud’ abecedu od a
/alfa/ do o /omega/, tzv. abecednu akrostichiru, akrostichira kat' alfaviton, alebo vyjdua slova vo
versi /hexameter alebo jamb/, alebo v proze, v ktorych sa ndm ukazuje myslienka, alebo meno
spisovatel’a, ktory ti piesenn zostavil, alebo cokol'vek in¢ho o pisatelovi alebo obsahu piesne.
Krasny priklad abecednej akrostichiry mame v Sergijovom AKATHISTU. Akrostichira je
napisana v Cele kdnona pred prvou piesiiou, a to nielen v gréckych cirkevnych knihach, ale aj v
slovanskych, aj ked’ v tychto poslednych z mnohopocetnych pismen mnohopocetnych slov
troparov a irmosov nemoze vzniknut akrostichira, pretoze prekladatelia kanonov nechceli v
prekladoch zachovat tuto basnicku zvlastnost. Akrostichira zacCina casto uz v samotnom
predslove, a podl'a toho vieme, Ze jeden a ten isty autor zostavil predslov i tropare. V najstarsej
cirkevnej poézii je akrostich ve'mi dolezitou vecou, lebo je skoro jedinou cestou, podla ktorej
modzeme ndjst’ meno autora. Tento pripad je obzvlast u Romana.

Tato basnickd zvlastnost’ pochddza z Vychodu. Akrostich mame uz v literature klinového
pisma, d’alej ho nachadzame v klasickej literattre starych Grékov, potom u Zidov /Zalm 118.,
Pla¢ JeremiaSov/, v Starom Zakone, a potom - a to dost’ skoro - aj v krestanskej poézii. Akrostich
sa nachddza vzdy u kazdého kéanona, - v tejto veci nie je jednotnej pravidelnosti, ale velka
rozmanitost’. Tak napr. Andrej Krétsky ponechava svoje piesne vicsinou bez tejto okrasy. Jedni
potom ozdobuju svoje piesne a kdnony abecednym akrostichom /oby¢ajne u kdnonov pisanych na
oslavu Presvitej Bohorodicky a u kénonov predsviatocnych, kanones proeortioi/, radovymi
¢islovkami, druhi potom akrostich pisany v proze, a treti - a to u vacSiny kdnonov - metricky
akrostich /jamby a hexameter/. Okrem toho vSetkého mame esSte dvojité akrostichy, tj. irmosy a
tropare kanonov vyjadruji jedno a bohorodicné piesne kdnona druhé, obycajne meno toho, kto
napisal bud’ iba bohorodien a pridal k nemu kéanony, alebo cely kanon. Niektori opit’
jednoducho pridédvaju svoje meno k akrostichu, napr. Jozef. Andrej Krétsky vlastne neuziva
akrostichy. Jan Damasky napisal niektoré kénony bez akrostichov /8 nedelnych kénonov v
paraklitiku/, iné zas s abecednym akrostichom, ale va¢Sinu svojich kanonov napisal s
akrostichami v hexametru a jambe. Podobne ako Jan Damasky zostavuje svoje piesne aj Kozma.
U Teofana vidime eSte vac¢siu pestrost, lebo napisal najviac akrostichov hexametrickych, povedla
jambického trimetru. U neskorsich spisovatel'ov prevladé uz rovnaka obyca;.

V akrostichu je rozny obsah. Tak spomina sa v ilom svitec alebo sviatok, na oslavu ktorého

je kanon napisany, a to meno svitca sa spomina bud vyslovne, alebo je vyjadrené v

40



etymologickych figarach, zdoraznujic jeho najcharakte- ristickejSiu vlastnost. Takto zacali
Kozma a Jan Damasky, po nich potom postupuju tak vsSetci neskorsi spisovatelia kdnonov.
Okrem toho sa Casto v akrostichu spomina skupina piesne /ainos, imnos, kanon, odi, épos, mélos,
melodia, psalmos, asma atd’./. Je nesmierne dolezité, ked’ v akrostichu je uvedené meno autora,
ktory kanon napisal, a nast’astie byva to Casto, a meno je vyslovené bud’ v samotnom akrostichu,
alebo v epilogu, alebo v bohorodi¢nach. Tento spdsob mame u kdnonov Jana Damaského,
Teofana, Jozefa, Fotia, Juraja Skilicu a inych.

V cirkevnych knihdch mame medzi piesiami kénona, a to po Siestej piesni 2 piesne, ktoré
tvoria samostatnti skupinu piesni, ktora nie je v nijakej savislosti s kanonom, nepochadza ani od
toho istého autora, napriek tomu, Ze je uvadzana za 6. piesen, a si to KONDAK a IKOS.

Pod ndzvom KONDAK, kontékion alebo kondakion, kondak rozumieme dva druhy piesni.
Jeden kondak, ktory mame v naSich cirkevnych knihach za 6. piestiou kanona, je kratka pieseii o
jednej strofe, a druhy kondak je vlastne stary chvalospev, poetické kazanie zlozené z 20-30-tich
strof /oikoi/, ktoré su vSetky rovnako zostavené /pocet slabik, akcent a syntaktické radenie sa
uplne zhoduje/, ale liSia sa od nich tvodom, ktory je pred nimi. Tento ivod mé obycajne jednu,
dve, ba aj tri strofy a zvlastnu metriku, ini nez metrika samotnych strof /oikoi/.

Vsetky strofy v tomto kondaku nazyvaji sa IKOSY, oikoi a maji rovnaky pripev /refrén,
efymnion alebo akrotelettion/ o 1-2 verSoch, a Gréci ho nazyvaju tiez ANAKLOMENON, tj.
odpoved’. V ké&nonoch ho zriedkakedy nachddzame. NajvyznamnejSim spisovatelom takychto
kondakov je Roman Melodis /Sladkopivec/ a mame ich v Petrinovom tropologiu /Analecta I./.
Jeho kondaky patria k najstarSim, ktoré sa mozu datovat. Pozostavajli z vacSieho poctu
izometrickych /rovnomernych/ strof a alometrického /ktory ma intt metriku/ avodu /koukoulion/.
Inicialne strofy tvoria vzdy akrostich, a ako ikosy /oikoi/, tak aj koukoulion maju jeden a ten isty
refrén. Za predhistdriu tejto poriedkej literdrnej skupiny bert sa do uvahy predovsetkym syrske
basnické formy 4. a 5. storo¢ia /Memre, Madrascha, Sugitha, metrické kdzne/. Z gréckych spisov
patria sem Metodov /+ 312/ PARTHENION. Mame kodexy, tj. staré rukopisy, v ktorych st iba
takéto piesne, kondaky a nazyvaji sa KONDAKARIA. Najstar$ie z nich su Vatopedsky,
Sinajsky, Pathmosky a Viedensky. Kondaky tejto skupiny Romana Melodisa nenachadzaju sa v
naSich cirkevnych knihach, ¢o je zaiste velkd Skoda. Ddovod, preCo st vytlacené z naSich
cirkevnych knih je ten, Ze neskorsi cirkevni spisovatelia neboli spokojni s tymito jednoduchymi

cirkevnymi basnickymi vytvormi, a zZe neboli podl'a vkusu ich doby, kedy sa redigovali cirkevné
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knihy. Neskorsi basnici ich vytisli z cirkevnych knih taktiez preto, aby urobili miesto pre svoje
kanony. Je velka skoda, ze tieto nddherné basne Romana, plné jednoduchej formy a nebeskej
vznesenosti, plné nadSenia k Presvitej Bohorodicke sa nespievaju a necitaji v nasich chramoch.
Roman Melodis bol vyhnany z gréckej Cirkvi a odiSiel do ustrania, do sveta, ktory mu vytvoril
kult a obdivuje jeho hlbokt zboznost’ a krasu jeho slov.

Obsah velkych kondakov je identicky s obsahom ranych byzantskych kazni. To najlepsie
dokazal prof. Maas /pozri P. Maas, Das Kontakion, Byz. Zeitschrift, XIX. Bd /1910/, str. 285./,
ktory objavil podobnost Romanovych kondakov s kéazilami Bazila Velkého a poukézal v
Romanovych kondakoch na jednotlivé miesta, ktoré¢ sa hodia len na kazanie prednesené pred
poslucha¢mi. V désledku toho je teda kondak poetické lyrické kazanie, ktoré sa spievalo, a refrén
odpovedal zbor. Znaky, ktoré davaju spisovatelia svojim piesiam, su velmi pocetné a
nestanovitelné. Nazyvaju sa IMNOS, EPOS, POIIMA, PSALMOS, AINOS, DEISIS,
PROSEUCHI, ALFAVITON, ASMA, preto teda nie je jediného charakteristického mena.

My vSak pod menom KONDAKY, kontdkia rozumieme tie piesne, ktoré¢ sa nachadzaji u
kanonov za 6. piesiiou, teda na utiernej bohosluzbe; spievaju sa taktiez na liturgii. Nemame o
nich vela sprav, iba tol’ko vieme, Ze je v nich obsiahnuta kratka sprava, ¢i lepSie chvala na Zivot
svitca, alebo na svity pribeh, ktory sa oslavuje. Ci st tieto kondaky, ktorych velkost' nepre-
sahuje viac nez jednu strofu, ivodom tych starych obSirnych kondakov o 24-30 strofach,
nemdzeme s uréitostou povedat, ale zdé sa, Ze su. Uvod piesne AKATHISTA, ktory je takisto
skupinou starych obSirnych kondakov, sluzi ako kondak sviatku Zvestovania /25. marca/:
VOZBRANNOJ VOJEVODI... P6vod mena KONTAKION je vel'mi nejasny.

Niektori si myslia, Zze slovo KONTAKION je odvodené od KONTAX, IACULUM /ostep/,
ale pravdepodobnejie je, z¢ KONTAKION znamena palicu, na ktorej bol zvinuty pergamen
/membrana, apd kontou peri tou opoion etulysseto i memvrana, teda ROTULUS, Pitra, Analecta
sacra I. Proleg. X./, a tento ndzov preSiel potom aj na samotny obsah - piesenn -, ktora sa
nachadzala na pergamene /pozri o tom: Arcudii, De concordia eccl. et orient. str. 433. Tuto
mienku prijal aj Du Cange vo svojom slovniku Glossarium ad scriptores, mediae et infimae
graecitatis, Lugd. 1688./.

OIKOS, IKOS nazyvali sa jednotlivé strofy velkych starych kondakov Romanovych,
Sergija, Anastasia a inych basnikov, ktori vynikli v 6. a 7. storo€i, prv nez zacala prosperovat

poézia kanonov. O ikosoch ako aj o kondakoch neméame mnoho urcitych sprav. Su to v podstate
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zvysky, strofy povodnych vel'kych kondakov, ktoré ustupili kdnonom, a ktoré boli zachranené
ako svedectvo starej poézie, ktord bola kanonmi vytlacena. Zo vSetkého sa zachovali iba
jednotlivé strofy OIKOS so svojim proemiom /avodom/, ktory snad’ predstavuje kondak. Obe
piesne, kondak aj ikos, st umiestnené v kanone za 6. piesiiou. Odtial’ je ta spojitost medzi
kondakom a ikosom, tj. maju jednu a ta isti tému /oslavovanie svétca alebo svdtého pribehu,
ibaze v ikose je to podané obsirnejSie/ a ti isti suvislost’ medzi oboma piesiiami, kondakom a
ikosom, a kdnonom. Nazov OIKOS znamena dom, izbu, celu, snad’ pre podobnost’, lebo cely
kondak je ako stavba, a jednotlivé strofy - ikosy - st izby, cely. Je to ako v syrStine /ba aj v
hebrejcine/, kde slovom, ktoré znamena dom, oznacuju sa strofy piesni, tak ako v talianCine
,.stanze*.

STICHIRA, stichira, stichira pochadza od slova STICHOS, ktorym sa oznaluju verse
zalmov a inych piesni, zostavenych podla vzoru Zalmov. V takychto verSoch nachiddzame
pociatky cirkevnej poézie, ked’ sa k verSom starych Zalmov a piesni pridavali nové refrény
/ephymnia/ alebo tropare, a tento vztah sa oznatoval tak, Ze sa ver$e nazyvali STICHOS, a
piesne /tropare/, ktoré sa k verSom pridavali, nazyvali sa STICHIRA. Aviak keby bolo stichir
tol’ko, kol'ko verSov ma zalm, muselo by ich byt’ vel'ké mnozstvo a ich spievanie by dlho trvalo.
Aby sa tomu predislo, bolo poznamenané, Ze sa spievaju stichiry na 4, na 6 verSov, alebo na
tol’ko, kol'ko ich treba. Z refrénov sa, takpovediac, vyvinula cirkevna poézia, a refrén je
zatiatkom stichiry. Tento sposob existoval uz u Zidov, a od nich ho prijala aj novozakonna
Cirkev. Iud povodne spolutié¢inkoval pri bohosluzbe iba volanim ALLILUIA, OSANNA, AMIN,
HOSPODI POMILUJ. V tomto je zarodok stichiry a cirkevnej poézie.

Stichiry mame:

1. STICHIRY NA HOSPODI VOZZVACH, t4 stichira eis to Kyrie ekékraxa, lebo sa pred
nimi spievaju verSe zo zalmu 140: Hospodi vozzvach k Tebi uslySi mja..., potom 141. a 129.

2. STICHIRY STICHOVNE, ta aposticha, alebo NA STICHOVNE, lebo sa pridadvaju k
verSom, vzatym z réznych zalmov, alebo z inych knih Svétého Pisma, ktoré svojim obsahom sa
podobaju pribehu, ktory sa spomina bud’ na pamiatku tyzdenného alebo mineového /mesa¢ného/
dna. Tieto stichiry sa spievaju pred koncom vecierne a utierne.

3. STICHIRY NA CHVALITECH, t4 stichira eis to eineite, lebo maju pred sebou verSe z
tzv. chvalitebnych zalmov 148., 149. a 150., v ktorych sa casto opakuje slovo CHVALITE.

Najstarsie stichiry su pripisované Anatoliovi, patriarchovi carihradskému /+458/.
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SVITILEN, svitilen, fotagogikon. Tak sa nazyvaju piesne, ktoré sa spievaji po kanone na
utierni v tyzdni, okrem nedele, a nazyvaju sa tak preto, Ze je v nich modlitba za osvietenie zhora
svetlom nebeskej milosti, a potom s kazdym zijucim tvorom /VSJAKOJE DYCHANIE/
dostojne chvalime Hospodina Zalmom 148: CHVALITE HOSPODA S NEBES, ktory nasleduje
bezprostredne za svitilnom. SVITILNY na vSetky hlasy sa nachadzaju na konci oktoicha vo
zvlastnom oddiele, a v mineéach a v triode /tu beznadpisu hlasu/ hned’ za 9. piesiiou, kde sa aj
spievaju.

EXAPOSTILARIJ, exaposteilarion, eksapostilarij. Tak sa nazyvaju piesne, ktorymi sa na
bohosluzbach nedelnych a niektorych sviatkov na pocest’ Isusa Christa zamiefiaju denné
SVITILNY, a st uvadzané namiesto nich, tj. po 9. piesni kdnona na utierni. NajznamejSie a
najlepsie su exapostilariony voskresné - nedelné /exaposteildria anastasima/, ktoré zostavil
Konstantin Porfyrogenit, a nachadzaji sa na konci oktoicha a paraklitika. Okrem toho su v
mine4ch a na jednotlivé hlavné sviatky vlastné exapostilariony. Pévod tohto mena je nejasny.
Nikifor Kalist je tej mienky, ze jeho pdvod treba hl'adat’ v tom, ze tieto piesne sa pripajali k
jednému starému troparu: EXAPOSTEILON TO FOS SOU, CHRISTE O THEOS. PretoZe tato
mienka nie je istd, a poCet 11 piesni Konstantinovych moze sa uvadzat’ v spojitosti s 11-timi
Christovymi u¢enikmi, ktori boli po vzkrieseni Pana Nim poslani na kazei /od EXAPOSTELLO,
posielam/, je mozné, Ze tieto piesne maju odtial’ svoje pomenovanie.

SAMOPODOBEN, autémelon je pieseti, ktora ma svoje vlastné metody /metriky i melodie/
a neriadi sa metrikou a melddiou inej piesne, ale sama svojim metriumom /rozmer versa/ a
melédiou sluzi ako vzor pre iné piesne, tj. podobné /PODOBEN, STICHIRA PROSOMOIA/,
ktoré sa riadia rytmickym poétom a hudobnou metdédou autdomelonov. AUTOMELON, ktory sa
neriadi ani cudzou metddou, ani sdm neslizi ako vzor pre iné piesne, nazyva sa:

SAMOHLASEN, idiémelon. Je to piesen, ktord sa neriadi cudzimi metdédami /metrikou a
hudbou/, ale ma svoju vlastnii metddu, podla ktorej je zostavend a podla nej sa spieva, ani
neslizi pre iné piesne ako vzor v metrike a melodii. Rozdiel medzi IDIOMELON a
AUTOMELON je v tom, e idiomelon ani sa neriadi sdm cudzou melddiou, ani neslizi pre iné
piesne ako vzor a prototyp, ako automelon.

PODOBEN, prosémoia /nazyvajii sa tiez OMOIA/ su piesne, ktoré sa podobaju inym
piesnam tym, Ze sa riadia ich poftom metriky a metédou hudby. Nad tymito piesiami su

obycajne vyznacené pociatocné slova tej piesne, podla prikladu ktorej boli zostavené.
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Hoci sa nazvy AUTOMELON, IDIOMELON, PROSO- MOIA /OMOIA/ vyznaduju
metrickymi zvlaStnostami piesni, predsa nemaju v cirkevnoslovancine ziadny vyznam, pretoze v
slovanskych prekladoch cirkevnych piesni nie je metrika, ako je v originale. Tymito nazvami sa
oznacuju hudobné rozdiely pri spievani, a v tomto ohl'ade maju svoj zmysel a vyznam.

KOSNYJ, kanadikon. Takyto nazov dostavaju tie piesne, ktoré sa spievaji lahko a
zodpovedajii hudobnym terminom LENTO a SUSTENUTO /pomalym tempom, vol'ne, zdihavo/.
Takto sa spievajo VELICANIJA, PRICASTNY a iné. Casto sa zamieaji vyrazom IZLEHKA.
Vicsina piesni, ktoré sa spievajit KOSNO, patria 6. a 8. hlasu /napr. Carju Nebesnyj; kondak v
sobotu 5. tyzdiia Vel'kého pdstu Vozbrannoj vojevodi; na utierni Vel'kého piatku Jehda slavnyji
udenicy; na utierni $tvrtku 5. tyzdiia Velkého pdstu sa poznamenava: NACINAJEM VELIKIJ
KANON KOSNO S SOKRUSENNYM SERDCEM I HLASOM, hlas 6./

AKATHIST, akafist /akathistos - nesidalen/. Tak sa nazyva piesenn patriarchu Sergija,
zostavend na pocest Matky BozZej, ked’ v roku 626 pod jej zastitou bol Carihrad oslobodeny od
nepriatelov. Tento akathist pozostava z 12-tich kondakov a prave tol’ko ikosov. Predslovom k
tejto dlhej piesni je piesen VOZBRANNOJ VOJEVODI... Cely akathist sa deli na dve casti -
prva polovica ma historicky a druhd dogmaticky obsah. Pre doleZitost predmetu v tychto
piesiiach sa nesmie pocas ich spievania v chrame sediet’, a pritomni ich maju vypocut’ postojacky
a s vel'kou pozornostou. V priebehu doby boli podl'a prikladu akathistu k Presvitej Matke Bozej
zostavené aj iné akathisty, ako: AKAFIST ISUSU SLADCAJSEMU, AKAFIST SVJATITECU
NIKOLAJU a inym svétcom.

SEDALEN, sidalen /kathisma/. To st tie cirkevné piesne, pocas ktorych pri ich spievani
alebo Citani moZe sa v chrdme sediet. Vynimku tvoria niektoré sedalny, pocas ktorych sa
predpisuje stat, napr. na Velky Stvrtok na utierni je pisané: NE SIDIM NA SICEVYCH
SIDALNACH, ZA JEZE SVJASCENNIKU KADITI SVJATYJ OLTAR, NO STOJASCE
POJEM JA; podobne je aj v nedel'u 8. hlasu po druhom stichoslovi na utierni: BOHORODICEN
NE SIDASCE POJEM, NO STOJASCE. Sedalny nasledujt na utierni po kathismach Zalmovych,
po polyjeleju a na tretej piesni kanona, za ktorymi je stanovené CTENIJE, vyklad apostola alebo
Evanjelia, alebo Zivota svitca, alebo opis sviatku a pod., kedy pritomni taktiez sedeli a pocuvali
Citanie.

PROKIMEN, prokimen /prokeimenos/. Tak sa nazyva vers, ktory sa obycajne spieva pred

¢itanim Svédtého Pisma - parimeami, apoStolom a Evanjeliom, a je ivodom k Casti, ktora sa bude
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citat. V prokimene je vacSinou vyjadreny slovami Svitého Pisma, a to hlavne verSami zo zalmov,
bud’ obsah a doélezitost’ cCasti, ktord sa ma c¢itat, alebo vyznam dotyéného dina, popripade
modlitieb a piesni. Odtial’ st aj ndzvy: PROKIMEN apostola, ktory sa spieva na liturgii pred
¢itanim apostola a PROKIMEN dna, ktory sa spieva na vecierni. Ku kazdému prokimenu sa
pridava ako pokraCovanie jeden az tri verSe, ktoré su v tizkej suvislosti s nim. Podobné pripady
byvaju na veéierni Velkého postu a velkych sviatkov na pocest’ Isusa Christa. V nich sa oslavuje
vel'kost’ vSemohuceho, najdobrotivejSieho a najmilosti- vejSiecho Pana Boha.

ALILUARIJ, alliluiarij /allilouiarion/. Tak sa nazyva vers, ktory sa hovori po ALELUJA;
avSak jeho obsah je v spojitosti s Evanjeliom, ktoré sa po niom ¢ita, a ma podobny vyznam ako
prokimen pred apostolom, teda: tivod k Evanjeliu; tak ako je ver§ za prokimenom jeho
pokracovanim, tak aj ALLILUIARIJ je pokracovanim ALLILUIA. ALELUARIJ sa casto
vzt'ahuje k bohosluzbe dna, svitca alebo sviatku, a podl'a toho sa nazyva bud’ aleluarij dna,
aleluja hlasu, aleluja sviatku.

PRICASTEN /koinonikén/. Je to vers, ktory sa spieva pri drobeni /ldmani/ Baranka /Ahnca/
a pocas prijimania sluziacich. Svojim obsahom je v spojitosti s pribehom, ktory sa oslavuje;
odtial’ mé aj meno PRICASTEN DNE, PRICASTEN SVJIATAHO, PRAZDNIKA....

OTPUSTITELEN /apolytikon/. Tak sa nazyvaju piesne, ktoré sa spievaji na konci vecierne
/po NYNI OTPUSCAJESI..., popripade po Trojsvitej piesni/ a utierni /po BLAHO JEST
ISPOVIDATISJIA HOSPODEVI/. Prvé sa spievaji tiez na utierni /na BOH HOSPOD.../.
OTPUSTITEDNE tropare, kondaky a bohorodiény nachadzame hlavne na konci Casoslova a
kazdej miney, ale tiez aj v inych cirkevnych knihach.

NEPOROCNYII /4momoi/. Tento nazov nesie predovsetkym 17. kathizma /Z 118. BlaZeni
neporocnyji v put’ chod’as¢iji v zakoni Hospodni/, ktora mé v pohrebnom obrade v prvej Casti
/slave - oddiele/ pripev NEPOROCNYIJI V PUT, ALLILUIA; a potom tie piesne, ktoré sa
spievaju s touto kathizmou, alebo verSom toho istého Zalmu /hlavne pripev: Blahosloven jesi
Hospodi, nau¢i mja opravdanijem Tvojim; z tropara za zomrelych: Svjatych lik, a nedelny:
Anhelskij sobor/.

POLYJELEJ /mnohomilostiven/. Je to slavoslovie na pocest’ Boha v jednej podstate a troch
Osobach; sklada sa z verSov zalmu 134. a 135., a svoje pomenovanie berie tieZ z opakovania slov
MILOST /éleos/ za kazdym verSom a od toho, Ze polas spievania tychto Zzalmov horia vietky

lampy, v ktorych je olej /€élaion, olej olivovy/ a sviecky.
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CHVALITNY]J. Tymto menom sa oznac¢uju chvalitebné zalmy /148, 149, 150/, a tie piesne
/stichiry/, ktoré sa skladaju z tychto zalmov.

BLAZENI /makarismoi/, blahoslavenstvd. Takto sa nazyvaju evanjelské verSe o
blahoslavenstvach /Mt 5,3-12/, a tie piesne /obycCajne tropare kanonov/, ktoré sa s tymito verSami

spievaju.

19. Spisovatelia pravoslavnej Cirkvi a ich piesne

»Jakoze krasnymi cvitci rajscijimi ukrasajem se, pominajusce tich
/cirkevnych spisovatel'ov/ pre- Krasnaja bdenija i penija, i vse-
noS$¢naja slavoslovija, pace meda sladcajSaja hrtanu* /z predslovu

prazdni¢nej miney /zbornika/ BoZidara Vukovica, rok 1538/.

Krestanska Cirkev sa nemohla uspokojit’ iba tym, Ze prijala Zalmy a ostatné biblické piesne
do svojej bohosluzby, ale objavili sa v jej prostredi mnohi spisovatelia, ktori basnickou formou
vyjadrovali najvznesSenejSie city, ktoré v nich vyvolala krestanska viera; uz vtedy v samom
zacCiatku krestanstva boli spievané krestanské piesne.

Tak v dobe apoStolskej sa podla slov svitého apoStola Pavla spievali zalmy a Cisto
krestanské piesne: ,,Slovo Christovo nech vo vas bohato prebyva! Vo vsetkej mudrosti sa
navzajom poucujte a napominajte; s milostou spievajte Bohu vo svojich srdciach Zalmy,
chvélospevy a duchovné piesne!* /Kol 3,16; pozri tiez Ef 5,19/. A svity Ignac Antiochijsky
zmieniuje sa vo svojich listoch o piesiiach, ktoré boli vo vS§eobecnom uzivani u krestanov /Ignatii
Epist. ad Ephes. n. 4, Migne, Patr. gr. t. 5. p. 648, et Epist. ad Rom. n. 2, Migne, ibid., p. 688/.

Cirkevni ucitelia a spisovatelia riadiac sa prikladom starobylych krest’anskych spisovatel'ov
a vyjadrujic svoje zboZné city piesiiami, napisali pocas svojej doby mnoZstvo piesni, ktoré su
dodnes uZzivané pri bohosluzbach v pravoslavnej Cirkvi.

Najvyznamnejsi cirkevni spisovatelia od pociatku az dodnes st:

1. SV. IGNATIUS, biskup antiochijsky /+ 107/. Sokrates /Hist. eccl. 1. 6. ¢. 8/ a ini /por.
Georgius Alexandr., Vita S. Joannis Chrysostomi, Migne, Patr. gr., t. 114. p. 1113, a Nicephorus

Callistus, Hist. eccl. I. 13. c. 8./ hovoria, ze svity Ignatius zaviedol antifonovy spev. Je mozné, ze
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svity Ignatius z lasky k duchovnej piesni a podl'a vtedajsej obycaje cirkevnych starSinov pisal
tiez duchovné piesne /por. Euseb., Hist. eccl. 1. 7. ¢. 19. 30./.

2. KLEMENT ALEXANDRIJSKY /+ 210/ napisal okolo roku 190 spis PAIDAGOGOS v
troch knihach. Na konci tretej knihy méme dva hymny, v ktorych sa oslavuje Isus Christos
Spasitel’ a Slovo. Avsak tieto hymny sa pri bohosluzbe neuzivaju.

3. ATINOGEN, biskup zo Sevasty a mucenik /+ 311/, napisal jednu piesent k Svitému
Duchu, ktora sa ndm vSak nezachovala. Niektori spisovatelia, ako napr. Marek Efezsky, pripisuji
Atinogenovi pieseii ,,Svite tichij...“, ktora sa spieva na vecierni. Tato pieseft ma v starobylych
gréckych Gasoslovoch nadpis: HYMNUS SV. ATINOGENA MUCENIKA. Ini viak, a taktiez
najnovsie slovanské cCasoslovy pripisuji tuto piesenn svdtému Sofroniovi, patriarchovi
jeruzalemskému. Ked'Ze tato piesenl sa spomina uz v 4. storo¢i /por. Basil, Liber de spiritu sancto
c. 29. Svity Bazil hovori, Ze Atinogen napisal inl piesent o Svdtom Duchu, ale kto je autorom
piesne: ,,Pojem Otca, Syna, i Svjataho Ducha, Boha* sa nevie, pretoze sa spieva oddavna. Aj tieto
slova svitého Bazila sa prihovaraju za Atinogena/, teda blizSie k dobe, kedy Atinogen zil, kdezto
sviaty Sofronius zomrel roku 638, je pravdepodobnejSia mienka tych, ktori ju pripisuja
Atinogenovi, zatial’ ¢o svity Sofronius ju moZno iba uviedol do bohosluzieb palestinskych Cirkvi
/por. IstoriCeskij obzor pesnopevcev..., str. 74/.

4. ATANAZ, arcibiskup alexandrijsky /+ 374/, vyznatoval sa zvlastnou horlivostou pri
vykonéavani svojich biskupskych povinnosti a nestrpel, aby nebola prejavovana starost’ o
zlepSovanie bohosluZzobného spevu, a preto vydal v tomto smere patricné nariadenia. Sokrates
/Hist. eccl. . 2. c¢. 12/ a Sozomen /Hist. eccl. 1. 6. c. 5/ vypravuju o vyznamnej udalosti, ktora
vyvolali piesne uvedené svitym Atanazom. Totiz zo strany Aridnov boli vyslani vojaci do
chramu, kde bol svity Atandz, s rozkazom, aby ho zajali a predviedli. Ked vojaci vnikli do
chrdmu, starSina nariadil diakonovi, aby spieval ektenie a potom aby sa spieval zalm a l'ud
odpovedal slovami: ,,Jako vo vik milost’ Jeho*. Krasna piesen sa rozlichala po celom chrame,
takze vojaci sa neosmelili prerusit’ tento vyraz svitych citov, a to zachranilo svdtca od
nepriatel’ov.

5. SV. EFREM SYRSKY /+ medzi rokom 323 a 378/. V 3. a 4. storoéi znepokojovala
syrsku Cirkev gnostickd heréza Vardesana a Armonia. Aby heretici dosiahli svoj ciel’, zostavili
krasne piesne a spievali ich vhodnym spdsobom, a tym prildkali mnohych do svojho chramu.

Vidiac to svity Efrém Syrsky, snazil sa rovnakym spdsobom, a to svojimi piesiiami a krasnym
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spevom odrazit’ heretikov a priviest’ zbludilych k sebe, ¢o sa mu tiez podarilo, a tak ocistil Edesu,
kde bol diakonom, od heretikov. NajdolezitejSie jeho piesne si: 27 hymnov o Presvitej
Bohorodicke, 52 hymnov o Cirkvi a 87 hymnov o viere.

Podl'a Assemania /J.S. Assemani, Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana T.l. Romae
1719, p. 59/ svity Efrém napisal: 27 hymnov o narodeni Isusa Christa; 52 hymnov o Cirkvi; 56
hymnov r6zneho obsahu /o nevinnosti, 0 mystickom vyzname pomazania svitym myrom, chvaly
k svitému Janovi Krstitel'ovi a svitym apostolom Petrovi a Pavlovi, o prorokovi JondSovi a
Ninivetskych/; 56 hymnov proti heretikom a zvlast proti poblideniu Vardesana, Markiona a
Manesa; 87 hymnov o viere proti Arianom a Eunomiovcom; piesne a verSe o smrti; 15 hymnov o
raji. - Mnohé z tychto hymnov uzivaju Syréania v bohosluzbe az dodnes.

Pavel Amorejsky /Paulos o Ammoriou/, hymnograf z 11. storoCia, vybral si z hymnov
svitého Efréma stichiry k Presviétej Bohorodicke a ustanovil ich v oktoichu za Anatoliove piesne
/Istori¢eskij obzor pesnopevcev i pesnopenija gredeskoj cerkvi. F.A.C. Izdanije vtoroje. Cernigov
1864, str. 101/.

6. SV. GREGOR NAZIANSKY /+ 390/ zlozil v poslednych rokoch svojho Zivota mnoho
piesni a naboZenskych hymnov, ktoré v§ak nevosli do bohosluzby. Ale mnohé miesta alebo casti
z re€i sviatého Gregora prijali cirkevni spisovatelia do svojich piesni /pozri: Migne, Patr. gr., t. 37.
p. 397 a dalSie/. Tak prva re¢ svéitého Gregora na Paschu zacina slovami: ,,Je deni vzkriesenia,
pocCiatok blazenosti, osvietme sa sviatkom, objimme druh druha a rceme: bratia...” /Gregorii
Nazianz. Oratio I in sanctum Pascha, v: Migne, Patr. gr., t. 35. p. 396. Por. Slavu paschalnych
stichir, hl. 5.: ,Voskresenija defi, i prosvitimsja torzestvom, i druh druha obimem, rcem:
bratije...”/. V tej istej reci st aj tieto slova: ,,V¢era som bol pochovany s Tebou, Christe, dnes
vstavam spolo¢ne s Tebou...“ /por. 2. tropar 3. piesne paschalneho kanona: ,,V¢era spohrebochsja
Tebi, Christe, sovostaju dnes voskressu Tebi...*/.

Druhd re¢ svédtého Gregora na Paschu kon¢i tymito slovami: ,,O Pascha vel’ka a svita, o
Christe! O Mudrost, 6 Sila Bozia!* /Gregorii Naz., 45 in sanctum Pascha, v: Migne, Patr. gr., t.
36. p. 664. Por. tropar 9. piesne paschalneho kanona ,,O Pascha velija i svjascennijSaja
Christe...*/ atd’. Re¢ svitého Gregora na Christovo narodenie za¢ina tymito slovami: ,,Christos
razdajetsja, slavite: Christos s nebes srjascite: Christos na zemli, voznositesja...“ /Eiusdem,

Oratio 38 in Theophania, sive Natalitia Salvatoris, v: Migne, Patr. gr. 36., p. 312/ atd’.
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7. SV. AMBROZIUS, biskup milansky /+ 397/. Je nepochybné, Ze velmi skoro aj v
zapadnej Cirkvi existoval svity spev, pretoze uz Tertulidn zmieniuje sa na mnohych miestach
nielen o privatnom a domacom speve, ale aj o verejnom spievani zalmov v chrame /Tertulliani,
Lib. II. ad uxorem c. 9, Migne, Patr. lat., t. I. p. 1417/. Tento spev zdokonalil a do vSeobecného
uzivania uviedol svity Ambrézius, ktory rozvetvenil zalmodiu Vychodu, a obzvlast' antifonny
spev, zaviedol do svojej Cirkvi, vybaviac ho svojimi hymnami a réznymi duchovnymi
poetickymi piesiiami, takze milansky spev tvori Uplny liturgicky celok. Pozvolné a priaznivé
prijimanie tychto piesni na celom Zapade dokazuje, Ze tento spev bol odlisny od toho, ktory bol
dovtedy v zéapadnej Cirkvi uZivany. NajlepSie piesne svidtého Ambrézia st: ,,.Deus creator
omnium, aeterne rerum conditor...“ /Boze Stvoritelu sveta, vecny Tvorca veci.../; ,,Veni
redemptor gentium...“ /Prid’ Vykupitel’ Tudu.../; ,,JJam surgit hora tertia...“ /UZ zalina tretia
hodina.../ a ,,Orabo mente Dominum... /Chvalit’ budem dusou Hospodina.../. Znamu piesefi ,,Te
Deum laudamus...” /Teba Boha chvalime.../, ktora sa spieva ako v zapadnej, tak aj vo vychodnej
Cirkvi obzvlast v ¢ase vdakyvzdania, pripisuju niektori svaitému Ambréziovi, zatial’ co presnejsi
je nazor, Ze tuto piesent zostavil Nikita RemeSsky /Pozri: Otto Bardenhewer, Geschichte der
altkirchlichen Litteratur, Freiburg im Br., 1912. I11. Bd. S. 547 a 604/.

8. SV. JAN ZLATOUSTY /+ 407/ mé velké zasluhy pri uplatiovani nabozenského a
liturgického spevu. Podl'a Sokratovho svedectva zlozil svity Jan pre no¢né bohosluzby /bdenija/
kratke piesne, ktoré¢ vSak nie s ndm dnes zndme. TaktieZ sa ma za to, Ze svity Jan Zlatousty
zaviedol do Cirkvi znamy druh piesni - tropare, a Ze sdm zostavil tropare pre svétu liturgiu a pre
bdenie.

9. ANATOLIOS, carihradsky patriarcha /4 458/, zlozil stichiry, ktoré maju nadpis:
ANATOLIKA, &o je v slovanskych bohosluzobnych knihach chybne prelozené na VOSTOCNY,
lebo ANATOLIKA nepochadza od ANATOLI, vychod, ale od ANATOLIOS. Tieto piesne sa
nachadzaju v oktoichu, ktory zostavil a zlozil svity Jan Damasky a spievaji sa v sobotu na
vecierni. Obsah tychto piesni smeruje vac¢Sinou proti Nestoriovi a uceniu Eutichia a oslavuje
vitazné zostipenie Isusa Christa do pekla a Gzitok Jeho utrpenia.

10. SV. ROMAN MELODIS - SLADKOPEVEC /Romanés o Melédis/ je jednym z
najvicsich a najslavnejsich cirkevnych spisovatelov. Co sa tyka origindlnosti citov, Zivota a
vyrazu, zboznosti a blazeného nadSenia, zaujima ak nie prvé, tak urcite jedno z prvych miest

medzi vSetkymi cirkevnymi spisovate'mi. Ked’ Savaiti a Studiti /privrzenci sv. Savaitu a Studitu/
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zacCali sa zaoberat' cirkevnou poéziou, piSuc pre bohosluzby kanony, boli vytlatené piesne
svitého Romana z bohosluzieb a z cirkevnych knih a dané do ustrania. Az Pitra v tropologione
/Analecta 1./ na zaklade rukopisov moskovského a korzinianskeho ich takmer vzkriesil, a vykrik
obdivu a oduSevnenia rozsiril sa po celom literarnom svete. Roman predstavuje klasickti dobu
cirkevnej poézie.

O dobe, kedy svity Roman zil a o jeho zivote mame vel'mi malo sprav, takze sa nemoze ani
presne stanovit’, kedy zil.

Co o Romanovi vieme, je to, Ze sa narodil v Syrii, v meste Mistianon /Miastinon,
Emesinon/, sluzil ako diakon v Bejrute, potom priSiel v dobe panovania cisara Anastasia do
Carihradu, kde sluzil ako knaz pri chrame Bohorodicky ,,en tois Kyrou®, zazratnym sposobom vo
sne ziskal dar pisat’ hymny /t6 charisma ton kontakion/ a napisal 1000 kondakov. Vlastnoru¢ny
rukopis jeho piesni je uschovany v chrame Bohorodicky a v tom istom chrame je taktiez
oslavovany jeho vyro¢ny dei.

Hoci doba zivotnej cesty svitého Romana nie je tak istd a hoci badatelia nie st jednotni o
dobe, v ktorej Roman zil, predsa st jednotni v tom, Ze Roman je v cirkevnej poézii vzneSenou a
jasnou osobnost'ou. Podl'a niektorych jeho Zivot spadd do doby Justinidnovej, grandidznej a
najhlbsej doby Byzancie, ktord nam dala najlepSiu cirkevnll poéziu. Cirkevni badatelia /Pitra,
Stevenson, Grimme, Krumbacher, Christ, W. Mayer a ini/ skladaja pochvaly na adresu svétého
Romana za jeho piesne - hymny, zlozené na vSetky sviatky v roku, na sviatky Panove,
Bohorodi¢ky a svitcov, v ktorych sa zra¢i hlboka zboznost’ a hrejivost’ naboznych citov, a s
rytmom jeho slov citime, ako v rytme bije srdce naplnené zboznymi citmi, tiZbami a svitym
nadSenim. V jednoduchom materiali nachadza basnik vzdy nové a nové veci, ktoré ospevuje, a v
slovach sa vyobrazuje krasa dobra a svetla. Slova v jeho verSoch plynt ako tok vody z
nevycerpateIného pramena. Jeho piesne si dokonalostou bohosluzobnych piesni, sloh je
plasticky, jadrny a schopny svojou krasou povzniest’ ducha svojich posluchagov a hibkou citov a
vzneSenostou jazyka d’aleko prevySuje vSetky iné basne. Grécka cirkevna poézia nasla v fiom
svoju dokonalost’.

O jeho mnohych a dlhych piesiach, starych kondakoch nemame ani stopy v naSich
cirkevnych knihdch. Zachovali sa z nich iba jednotlivé strofy zo 6. piesne kdnona u réznych
cirkevnych béasnikov pod ndzvom kondaky a ikosy /kontakiou a oikou/ v mineéach a triodach. V

naSich cirkevnych knihach gréckych a slovanskych maju jeho nadpis iba chvalitebné stichiry na
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20. decembra. Ostatné strofy z jeho kondakov pod menom kondak a ikos neobsahuji jeho meno.
Okrem uvedenych stichir mame od neho v cirkevnych knihach kondaky a ikosy skoro na vsetky
vel'ké sviatky Panove a Bohorodicky. Pravda, nenesii meno svédtého Romana, ale st vzaté ako
jednotlivé strofy z jeho vel’kych kondakov.

Pri¢ina, preco nemame vsetky jeho kondaky v naSich cirkevnych knihach, je ta, ze tieto
jednoduché piesne neuspokojovali umelecky vkus neskorSich dob a hymnografov z 8. a 9.
storoCia, ktori redigovali cirkevné knihy a ktori vylic¢iac Romana, chceli zaroven urobit’ miesto
svojim kdnonom. Trvalil vdZnost’ pozivala pieseil na Christovo narodenie: I parthénos simeron,
Diva dnes; az do 12. storocia kazdy rok na Christovo narodenie bola spievana dvojitym chérom v
chrame svitej Sofie a svitych apostolov u posvitného dvorného umyvadla /Pitra, Anal. L. p. 21./.

11. SV. SOFRONIUS, patriarcha jeruzalemsky /+ 638/, tiez sa podiel’al na cirkevnej poézii
a okrem jeho anakreonskych piesni, ktorych obsahom je chvala Isusu Christu, svitcom a
mucenikom, mame od neho tropare a idiomely na Christovo narodenie /troparia psallémena ti
paramoni ton Christou gennéon, eis tas 6ras/ a na Velky piatok /Sin Theo sintaxis ton oron tis
megalis parasketis/, stichiry na Vel'ké posvitenie vody a modlitby plné poézie: Trias iperousie
iperagathe..., ktoré sa Citaja pri tomto sviteni vody a v gréckych cirkevnych knihdch maja nadpis:
Sofroniou patridrchou lerosolimon. Ang. Maius, Spicilegium romanum, T. IV., Romae 1840,
vydal velky pocet kdnonov a trojpiesni a pripisal ich Sofroniovi, avSak je dokazané /W. Christ et
M. Paranikas, Anthologia graeca carminum christianorum, p. LIII/, Ze tieto trojpiesne
nepochadzaju od Sofronia, ale Ze ich napisal Jozef Hymnograf.

Svity Sofronius napisal e$te mnoho trojpiesni na vietky dni Styridsiatnice, aviak v
bohosluzobnych knihach ich nemame.

12. GEORGIQS, biskup syrakuzsky, narodeny na Sicilii, v dosledku ¢oho je v gréckych
knihach nazyvany SIKELIOT /Sikeliotis + okolo 669/. Napisal stichiry k svatému Dimitriovi /26.
oktobra/, Jakubovi Perskému /27. novembra/ a Porfyriovi z Gazy /26. februara/.

13. SV. ANDREJ KRETSKY /Andréas Kritis, okolo roku 650-726/, roddk z Damasku,
nazyva sa Krétsky preto, lebo bol arcibiskupom ostrova Kréty, a nazyva sa tiez lerosolymitis,
Hierosolymitanus, Jeruzalemsky, pretoze zil dlhé roky ako mnich v Jeruzaleme. Vzdelanostou,
Cistotou moralky a vytrvalostou, s akou zastaval ikony v dobe Leva IIl. Izavrijského /717-741/,
patri do poctu svitych Otcov Cirkvi a jeho pamiatka sa oslavuje v pravoslavnej Cirkvi 4. jula,

ako aj v tie dni Velkého pdstu, kedy sa spieva jeho velky kénon, v ktorom méme napisané
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tropare na jeho pocest’ /triod pdstna/. Sviaty Andrej Krétsky prvy napisal kdnon a je povazovany
za zakladatela tejto umeleckej formy v cirkevnej poézii. Vacsiu Cast' jeho literdrneho diela
/odkazu/ tvoria reci na sviatky Panove, sviatky svdtcov a nedelné homilie. V cirkevnej poézii je
najdolezitejsie cirkevné basnické dielo VELKY KANON /O MEGAS KANON/, ktory ma 250
strof, takze skoro kazdému versu 9-tich biblickych piesni, na ktorych sa svojim obsahom ké&non
zaklada, zodpoveda u svitého Andreja jedna strofa.

Objavenim kénona vstupila cirkevnd poézia do nového S§tadia, ktoré sa vyznacuje
dokonalou technikou, ale menSou poetickou silou. Priklad svédtého Andreja Krétskeho naSiel
trval vaznost' u neskorsich spisovatel'ov, ibaze obsirnost’ a dizka jeho kanona, ktora presla aj do
gréckych prac, sa neudrzala, ale svity Jan Damasky skratil pocet slov tak, ze kazda piesen
kanona mala obycajne tri strofy, ktoré sa pridavali k irmosu zostavenému podl'a vzoru biblickej
piesne. Vo svojom velkom kanone si svity Andrej bral priklad od Romana Meloda, rozsiril
kratke a poetické verSe a tak sa priblizil viacej vonkajSej umeleckej poézii Jana Damaského a
Kozmy, nez jednoduchej a nenasilnej zboznosti predchadzajtcich skladieb. Vo svojich kanonoch
a cirkevnych piesiiach vyznacuje sa svity Andrej hojnostou citov, ma ¢isté vyjadrovanie a
jednoducho a zrozumitel'ne zndzornuje. Pravoslavna Cirkev dvakrat v roku predpisuje spievanie
velkého kanona svitého Andreja na bohosluZzbe, a to na velkom poveceri prvych Styroch dni
svitej Styridsiatnice, aviak nie na kazdom poveeri cely kanon, ale kazdy den iba jednu Gast’,
takze kanon je rozdeleny na 4 dni, ako to predpisuje cirkevny Ustav /taze naCinajem velikij kanon,
tvorjasce 1 na Casti Cetyre so irmosom, jako ispolnitisja jemu v etvertok vecera/. Druhykrat sa
spieva na utierni vo Stvrtok piateho tyzdna postu, a to podl'a slov cirkevného tstavu ,,kosno, i s
sokruSennym serdcem i hlasom*.

Vo velkom kénone duchovnym zrakom vidime pribehy z obidvoch Zakonov a vystupuju
vSetky osoby svitej historie: patriarchovia, sudcovia, krali, proroci a spajaji sa s evanjelskym
vypravovanim a pribehmi. Hlavnou témou velkého kanona je pokanie a I'itost’ nad hriechmi,
teda duchovna néprava, ktora nachadza svoj vyraz v kajucom volani za odpustenie hriechov.
Okrem velkého kanona, ktory sa v synaxare nazyva ,kajuci a skruSeny, pretoze ma tu silu
obmakcit’ aj najtvrdSiu dusSu, napisal svity Andrej mnozstvo idiomelov a kdnonov.

Z ostatnych piesni svidtého Andreja Krétskeho je treba spomenit’ TROJPIESNE na
povecerie Kvetnej nedele, TROJPIESNE na utiernu: v pondelok, utorok, stredu a Stvrtok

Strastného tyzdia; KANONY na Lazarovu sobotu, nedelu Myronosic, na narodenie Presvitej
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Bohorodicky a svitého Jana Krstitel'a a pocatie svitej Anny /a niektoré iné¢ kanony/; STICHIRY
SAMOHLASNE na Stretnutie Panovo, Pozdvihnutie &estného Kriza, Christovo narodenie, na defi
svétych apostolov Petra a Pavla a svétého apostola Andreja.

14. SV. GERMAN, patriarcha carihradsky /+ 740/, horlivy obranca svitych ikon, napisal
mnoho hymnov a obzvlast’ stichiry na tieto sviatky: Stretnutie Panovo, Narodenie Bohorodicky,
sviatého Eliasa, Statie hlavy svitého Jana Krstitela a k svitcom: Eustatiovi /20. septembra/,
Dimitriovi, Panteleimonovi, Prokopiovi /8. jula/, Sergiovi /31. decembra/, na pocest’ apostolov
Jana, Andreja, Petra a Pavla, Filomena, svédtého Jana Zlatousteho, svidtého Bazila Velkého,
sviatého Mikulasa, Anastasia, sviatého Simeona Stipnika, svitého Eutymia Vel'kého atd’.

15. SV. JAN DAMASKY, mnich z monastiera svitého Savy, ctitel’ svitych ikon, znamy
bohoslovec a cirkevny spisovatel’ /+ pred rokom 745/. Napisal kanony na rozne sviatky a dni
cirkevného roka, z ktorych najlepsi je kanon so stichirami na Paschu, slavnostna a sladka piesen,
v ktorej je vyjadrend radost’ z vitazstva nad smrtou a peklom.

Damasky napisal kanony na Christovo narodenie, Bohozjavenie, Pétdesiatnicu /s
nadpisom: poiima kiriou lodnnou tou Arkla/, na Paschu so stichirami, Nanebovstipenie so
stichirami, Premenenie, Zvestovanie, Zosnutie /Otverzu usta moja i napolnatsja ducha atd’/,
Narodenie Presvitej Bohorodicky; na sviatky svétého Jana Predchodcu, proroka Izaiasa, Eliasa a
Elizea, svitych apostolov Petra a Pavla, svidtého Gregora Nisského, svitého Hipolyta Rimskeho,
Epifana, svitého Jana Zlatousteho, MikulaSa z Myry v Lykii; na pocest’ svitého velkomucenika
Stefana, svitej Tekly, svitého Eutymia, 40 muéenikov zo Sevasty, svitého Kozmy a Damiana,
svatého Eustratia a jeho druhov, svitého Artemia, Teofila, a kdnony na pocest ctihodnych
/prepodobnych/ Teodozia, Eutymia, Maxima, Simeona Stipnika, Charitona a Romana
Sladkopevca.

Svéty Jan Damasky napisal kanony pre najhlavnejSie cirkevné sviatky, a najlepSie
komentare na tieto kdnony napisali Teodor Prodrom a Gregor Korintsky. Svéty Jan skratil kdnon
a dal mu konec¢nu podobu a je s Kozmom hlavnym predstavitelom kanonov. Pre skladby ich
cirkevnych piesni slizila im ako vzor ufend a vybrana kvantitativna poézia Gregora
Nazianskeho. Obidvaja sa od Romanovej jednoduchosti a jeho Skoly vzdialili eSte viac, neZ ich
predchodca Andrej Krétsky. Vicsia jemnost, ladnost’ a umeleckost’ techniky je im ddlezitejsia
nez vracnost’ citov a jasnost’ vyrazu. Zvlast Jan Damasky volil tazké a namahavé sposoby

verzifikacie /nduka o postupoch skladania verSov a o druhoch verSov/ a akrostichov /verse, v
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ktorych prvé alebo posledné pismena tvoria slovo alebo vetu/, a je samozrejmé, Ze to bolo na
Skodu jasnosti. On je jedinym neskor$im cirkevnym spisovatel'om, ktory skladal svoje basne zasa
podl’a starej klasickej kvantity, zloziac 3 kédnony /na Christovo narodenie, Bohozjavenie Péna a
Svitého Ducha/ v klasickom jambickom trimetre /trojstopovy ver$/, a nimi prenikd aj nova
metrika akcentu s primeranymi prizvuénymi slabikami. Svéty Jan Damasky pre svoje piesne je
nazyvany CHRYSORROAS, zlatotoky. Napisal tiez zname tropare, ktoré casto pocujeme na
bohosluzbe:

,,Pomiluj nas, Hospodi, pomiluj nas...; ,,Hospodi, pomiluj nas, na Ta bo upovachom...”;
,Miloserdija dveri otverzi nam, blahoslovennaja Bohorodice...“ Taktiez zlozil krasnu piesen,
ktora sa spieva na Bazilovej liturgii - okrem Velkého Stvrtku a Velkej soboty -: ,,O tebi
radujetsja, blahodatnaja, vsjakaja tvar...” Avsak najvyznamnejsie dielo svitého Jana Damaského
v cirkevnej poézii je uprava a doplnenie oktoicha. Hoci nemozno tvrdit, ze svity Jan Damasky
pouzil 8 hlasov cirkevného spevu, predsa nie je pochyb o tom, ze ststredil a systematicky spojil
cirkevny spev svojej doby a napisal vacsiu Cast’ cirkevnych piesni, ktoré sa spievaju na 8 hlasov,
¢im upravil a doplnil oktoich, jednu z najddlezitejSich cirkevnych bohosluzobnych knih
pravoslavnej Cirkvi. Tym sa Damasky stal autorom celého oktoicha, ktory je prirodzene omnoho
star§i nez on, lebo on je iba jeho reforméatorom a upravitelom /Por. K.N. Sathas, Istorikon
dokimion peri tou theatrou kai tis mousikis ton Vyzantinon. Venet. 1878. p. 149 n. 166./. So
sviatym Janom Damaskym zacina skupina cirkevnych spisovatelov, tzv. SAVAITOV, tj. bratov
monastiera Savy Osvieteného v Palestine.

16. SV. KOZMA MELODES =z Jeruzalema /okolo 743/, biskup majumsky alebo
Konstancie vo Fenicii /Palestina/, nazyvany Jeruzalemsky alebo Agiopolitsky. /Meno
IEROSOLIMITIS alebo AGIOPOLITIS vztahuje sa na dlhoroény pobyt Kozmu v monastieri
Savy Osvieteného spolo¢ne s Janom Damaskym, K. Krumbacher, cit. dielo, p. 674; Svida
/Souidas, +970/ o Kozmovi hovori: V th istd dobu vyvijal s Janom Damaskym ¢innost’ Kozma
Jeruzalemsky, muz vzneSeny, ktory skladal ve'mi harmonické piesne. Piesne kanonov Jéna a
Kozmu boli najvzneSenej$imi piesiami a zostanu az do konca Casu. Suidae, Lexikon...; edit. God.
Bernhardy, Halis et Brunswigae 1834-1835, 1. 2. p. 1028/. Najvyznamnej$ie jeho piesne, ktoré v
cirkevnych knihadch maja nadpis ,,Kozmu Jeruzalemského alebo mnicha®, su tieto:

KANON Kvetnej nedele, najkrajsi z Kozmovych piesni, potom KANON na Zosnutie
Presvitej Bohorodi¢ky, na Christovo narodenie /s akrostichom CHRISTOS VROTOTHEIS, IN
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OPEN THEOS MENV/, na Pozdvihnutie ¢estného Kriza /s akrostichom STAURO PEPONTHOS
IMNON EXEREUGOMALI/, Stretnutie, Bohozjavenie, Premenenie a Pitdesiatnicu;
TROJPIESNE na pondelok, utorok, stredu a §tvrtok Strastného tyzdiia, KANON na Velky
stvrtok, STVORPIESEN na kvetn a Vel’kt sobotu. Posledne menovana bola neskorsie rozsirena
na cely kanon. Svity Kozma napisal tiez KANONY na polest Jozefa Pestina, Presvitej
Bohorodi¢ky, krala a proroka Davida, svité¢ho velkomucenika Juraja a svdtého Gregora
Bohoslovca /24. januara/, ktorého si zo vSetkych spisovatel'ov najviac ctil a na piesne ktorého
napisal komentare. /V kondakariu synodalnej moskovskej kniznice /kondakarion Nr. 437/ m4 eSte
ikosy a 14 kondakov na Zosnutie Presvite] Bohorodi¢ky s akrostichom: TOU TAPEINOU
KOSMA/.

Arcibiskup Nikifor Teotok /+ 1800/ piSe, ze Kozma zlozil pieseit k Bohorodicke:
,CESTNIJSUJU CHERUVIM...“ Aj ked’ nespomina pramene, v ktorych toto nasiel, predsa zda
sa byt jeho tvrdenie presné, pretoze v Stvorpiesni Velkej soboty, ktoru zlozil Kozma,
nachadzame tuto piesenn ako irmos 9. piesne /pozri: Filaret, Istor. obzor..., str. 295 a 296. Prva
Gast tejto piesne, a to slova: ,DOSTOINO JEST JAKO VOISTINU, BLAZITI TA
BOHORODICU, PRISNOBLAZENNUJU, 1 PRENEPOROCNU- JU, | MATER BOHA
NASEHO* bola zlozena neskdr, a to pred 14. storo&im, a zloZil ju asi mnich zo Svitej Hory/.

17. SV. STEFAN SAVAITA, mnich z monastiera svitého Savy, pisatel hymnov z 8.
storodia. Leontius, u¢enik a biografista svitého Stefana /por. Krumbacher, cit. dielo, p. 194 a
688/, nazyva Stefana, pisatel’a cirkevnych piesni - okrasou lavry, velkym otcom, muZom cnosti.
V cirkevnych knihach sa nachadzaju tieto piesne svitého Stefana Savaitu: kanon na sviatok
Obrizanije Hospodne /poiima tou Stefanou/, kdnon na sviatok ctihodného Kiriaka OtSelnika /29.
septembra/, kdnon k ctthodnym otcom pobitym v monastieri svdtého Savy /20. marca/ atd’. /por.
Obzor..., str. 248/.

18. JURAJ, biskup z Amastrie v Paflagonii /+ okolo 816/. Podl'a Nikodima Agiorita,
vydavatel'a gréckych synaxarov, kanony niektorych svitcov, ktoré maju nazov JURAIJ, su dielom
tohto otca. Svitci, ku ktorym tento Juraj pisal kdnony, si: sviti Karp a Papila, Nestor, Archip,
Partenij, Agapij, svita Christina a kanon k svétému Krizu, celkom 7 kanonov /por. Obzor..., str.
300/.

V 9. storoc¢i dosiahla cirkevna poézia velkého rozmachu v studitskom monastieri, ktorého

hlavnym predstavitelom bol:
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19. TEODOR, nazvany STUDITA /+ 826/ podl'a monastiera, v ktorom zil. V studitskom
monastieri /zalozil ho zdmozny muz STOUDIOS v roku 463/ sa mnisi okrem iného zaoberali tieZ
skladanim hymnov aj s ndpevmi, takze na poli cirkevnej poézie vel'mi vynikli a bohosluzobné
obrady mnohymi piesiiami obohatili. Prvy z otcov tohto monastiera, ktory vynikol v cirkevnej
poézii, bol svity Teodor. Najvyznamnej$im jeho spisom je: UPLNY KANON /s 2 piesiiami/ na
misopdstnu sobotu /s akrostichom TOU ANAXIOU THEODOROU/, KANON na mésopdstnu
nedel'u, UPLNY KANON /s 2 piesfiami/ na syropdstnu sobotu, KANON na 3. nedel'u Velkého
postu, TROJPIESNE na Velky post /v pocte 35/, STVORPIESNE na sobotu 2., 3., 4. a 5. tyzdina
Velkého pdstu a mnoho stichir v minedch. Svity Teodor napisal tiez stichiry na 11., 13., 17., 20.
a 29. janudara, na 11. februara, 23. aprila, 23. septembra, 6. a 20. oktébra, 3., 8., 13., 27. a 28.
novembra, 11., 20., 22. a 23. decembra. - Zo vSetkych monastierov stal sa studitsky monastier
najslavnejSim v dobe ikonoborectva. Bratia tohto monastiera mnoho vytrpeli od spupnych
byzantskych vladarov, obzvlast od Konstantina Kopronima. Ked Teodor priSiel do tohto
monastiera, tento vel'mi prekvital, zvlast' bola v fiom pestovana cirkevna poézia. Mimoriadna
zasluha Studitov je v tom, e napisali STAUROTHEOTOKIA - krestobohorodi¢ny a
THEOTOKIA - bohorodi¢ny ku kanonom, pretoze mnohé kanony az dovtedy napisané od
Kozmu a Jana Damaského, nemali tieto piesne na pocest Presvitej Bohorodicky. U Teodora
slavu spisovatela zvacsila slava vyznavaca. K Teodorovi sa neskor radi cely rad spisovatelov
STUDITOV, ktori korunovali cirkevné knihy miney a oktoich skvostnymi piesiiami, v ktorych sa
oslavuje a poukazuje na bol’ Presvitej Bohorodicky pod kriZzom.

20. JOZEF, brat svitého Teodora Studitu, Vyznavac a arcibiskup solunsky /+ okolo roku
830/.

Nikifor Kalist /+ po 1340/ spomina Jozefa Studitu medzi cirkevnymi spisovatel'mi a hovori,
ze Jozef a jeho brat Teodor, po Kozmovi Majumskom, ktory zloZil trojpiesne na Strastny tyzden,
napisali trojpiesne aj pre ostatné dni Velkého pdstu, zobrali vSetko, ¢o sa az do ich doby vo
Vel'kom poste spievalo, zoradili vSetky tieto piesne, pridali k nim stichiry a tropare a tak zostavili
TRIOD /por. K. Krumbacher, cit. dielo, p. 686, kde je uvedeny nadpis z triody vatikanskej
kniznice, ktory je zostaveny iba z piesni Teodora a Jozefa Studitu: Triédion sin theo archdmenon
apo tis kiriakis tou telonos kai tou farisaiou kai kataligon ti paraskevi tou Lazéarou, poiima losif
kai Theoddrou tou Stouditou ton autadélfon /Cod. Vaticanus gr. 786 s. 15./. Okrem trojpiesni
zlozenych pre 6 tyzdiov Velkého postu, napisal Jozef do triody este tieto piesne: KANON na
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nedel'u marnotratného syna, STVORPIESNE na nedele Velkého pdstu, §tyri stichiry a trojpiesne
pre pét’ dni syropdstneho tyzdna /por. Obzor..., str. 310/.

Poc¢inajic 9. storo¢im prestali cirkevni spisovatelia byt komponistami /hudobnymi
skladate'mi/ textov svojich piesni, ale prijali pre svoje piesne jednu z dovtedajSich melodii a
metrik, lebo ich pocet bol vel'mi velky, takze bolo tazké vymyslat’ nové. A pretoze tito
spisovatelia pisali iba texty piesni, su nazyvani HYMNOGRAFI.

21. SV. MIKULAS VYZNAVAC, nastupca svitého Teodora v star§instve studitského
monastiera, napisal stichiry na prvy tyzden Velkého postu a kdnon na pocest’ svdtého Teodora
Stratilata /8. februara; por. S. Nicolai Studitae vita, u Fr. Combefis, Auctarium novissimum
Bibliothecae Graecorum Patrum. t. 1l. Par. 1672 p. 890 sg. a v: Migne, Patr. gr., t. 105. p. 863/.

22. KLEMENT STUDITA, po svidtom Teodorovi druhy igumen studitského monastiera.
Podla Nikodima Agioritu Klement napisal kdnony na pocest Matky BoZej a inych svitcov
INikodimou tou Agioreitou Synaxaria t. 2. p. 316/. Klementov nadpis nachadzame taktiez u
Bohorodi¢nych troparov, v ¢ele kanonu 7 mladencov z Efezu /4. augusta/, proroka Mojzisa /4.
septembra/, archanjela Michala /8. novembra/, v nedel'u pred Christovym narodenim /por.
Obzor..., str. 312/.

23. CYPRIAN STUDITA, uéenik svitého Teodora Studitu a priatel’ Ignatia, patriarchu
carihradského. Cyprianove piesne st: STICHIRY na sviatok svdtého Simeona Stipnika, na
Pozdvihnutie Cestného Kriza, archanjela Michala, na sviatok pamiatky proroka Daniela, na
predsviatok Narodenia Péna, na svitého Stefana, na pamiatku dietok usmrtenych Herodesom,
Efréma Syrskeho /28. januara/, 40 mucenikov /9. marca/, svdtého Prokopija /8. juna/, svitej
Makriny /24. jala/ atd’. /por. Obzor..., str. 312/.

24. TEOKTIST, mnich studitsky, stcasnik blahoslaveného Cypriana. Teoktistovi sa
pripisuje: kdnon akathista ISUSU SLADCAJSEMU a kanon k svitému Mikula$ovi, potom
modlitby k Presvitej Bohorodicke, anjelovi ochrancovi, Panovi Isusu Christu a rézne stichiry a
kanony /por. J.A. Fabricii, Bibliotheca graeca t. XI. p. 83./.

25. TEOSTIRIKT, mnich z Betanie a ucenik Nikitu Vyznavaca, zlozil KANON
MOLEBNYJ K PRESVJATI] BOHORODICI /tvorenije Feostirikta monacha/, ktory zacina
slovami: ,,Mnohimi soderzim napastmi...”“ Tento kanon ,,pojemyj vo vsjakoj skorbi dusevnij, i

obstojaniji“ je obradom, v ktorom hlavnym obsahom je kanon Teostiriktov, a tento poriadok
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mame tiez v Casoslove. Kdnon sa nazyva PARAKLITIKOS KANON /u nas paraklis/ preto, ze
povznasa hrieSneho ¢loveka k vedeniu v pomoc Presvitej Bohorodicky a k pokaniu.

26. SV. TEOFAN, GRAPT /nacertannyj/ zvany, vyznava¢ a metropolita nikejsky /+ po
843/. Svity Teofan /Theofanis o Graptds/ napisal velmi mnoho KANONOV /vyse 100/, z
ktorych najvyznamnejsie sti: kanon na pohreb, kanon k Bohorodicke na tretiu nedel'u po Pasche,
kanon na rozdelenie /prepolovlenije/ sviatku Paschy, kdnon k Svidtému Duchu na poveceri
sviatku Svitého Ducha, kanon na nedelu Pravoslavia, potom kanon, ktory sa ¢ita uprostred 4.
tyzdna Velkého postu a kanon na Lazarovu sobotu /az do 6. piesne/. Napisal taktiez STICHIRY
na niektoré dni cirkevného roku, a jemu sa tiez pripisuji mnohé kanony v cirkevnych knihéch,
ktoré v§ak nemaju nadpis.

Teofan mnoho vytrpel pri obrane uctievania ikon, ked’ priSiel do Carihradu, nasledkom
coho posadil ho cisar Teofil /829-842/ aj s jeho bratom do okov a dal im vypalit’ na ¢elo jambické
verSe, podla ktorych dostali nazov: Oi Graptoi, naCertannii, napisani, nacrtnuti. V mineach a
triodach mame mnoho piesni s jeho menom, ktoré sa vyznacuju plynulym a presnym slohom,
takZe Teofan ndm dost’ pripomina spisovatel'ov bliZiacich sa klasickej dobe.

27. SERGIJ AGIOPOLYT, jeruzalemsky mnich a vyznavac¢ v dobe cisara Teofila /829-
842/, napisal stichiry na sviatok Uvedenia a Narodenia Presvitej Bohorodicky.

28. KASIA, KASIANA, IKASIA, mniska, Zila na pociatku 9. storocia, narodena roku 810.
Juraj Kodyn, popisujic carihradské starozitnosti, spomina tieZ monastier, ktory zalozila Ikasia,
§lachetna, vel'mi krasna a madra mniska. /Georgii Codini, De aedificiis Constantinopolitanis, v:
J.P. Migne, Patr. gr., t. 157. p. 608. n. 123; Chronografia Simeona Magistra, Migne, Patr. gr., t.
109. p. 685; P. Popovic, La biographie de Casia dans la littérature serbe, Byz. Zeitschrift, Bd. 16.
S. 155/. Neskor, v dobe cisara Teofila /829-842/ a Michala napisala mnohé kdnony, stichiry a iné
cirkevné hymny /O Kasii hovori Krumbacher, cit. dielo, str. 715, Ze bola origindlna a mudra Zena,
z piesni ktorej sa zra¢i neznost’ citov a hlboka zboznost/. V cirkevnych knih4dch nenachddzame
kanony s jej menom, iba irmosy kénona na Velku sobotu do 6. piesne. Ale zato mame v
cirkevnych knihach stichiry, ktoré s pripisované Kasii, a tie stichiry sti: na Christovo narodenie:
Avgustu jedinonacalstvujus¢u na zemlli..., chvalitebné na Velku stredu, na sviatok mucenika
Samona a Abiba /15. novembra/, na den Narodenia svidtého Jana Krstitel'a, na den mucenika
Eustratia, Auksentia /13. decembra/ /pozri: Dr. Lazar Mirkovi¢, 1z crkvenog pesnistva. 1. Kasija.

Bogoslovski Glasnik, kn. XXV. sv. 1. za januar 1914/,
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29. METOD VYZNAVAGC, patriarcha carihradsky /+ 846/, napisal obrad /&in/ pravoslavia,
obrad prijimania do Cirkvi tych, ktori sa vracaju k pravoslaviu. Podobne v niektorych rukopisoch
¢itame meno tohto patriarchu v ¢ele obradu zasnubenia, prvého a druhého manzelstva /v kddexe
Barberinovho euchologia je uvedené meno tohto patriarchu pri tychto liturgickych obradoch,
avSak v Goarovom euchologiu ho nie je, hoci ho vydal podl'a zmienené¢ho kdédexu/. Z hymnov
svitého Metoda s zname stichiry na den cisara Kons$tantina a cisarovny Heleny.

30. IGNATIUS, mnich a diakon, neskor metropolita nikejsky /4 okolo 860/, napisal kanony
na pocest’ mucenice Tatiany /12. januéra/, 42 mucenikov z Amoree /6. marca/ a Teodora Studitu
/16. novembra/ atd’.

31. FOTIUS, patriarcha carihradsky /+ 891/, napisal jeden kanon a dve stichiry na pocest
svitého Teofana Vyznavaca /14. juna/ a tiez poriadok malého svétenia vody /Istori¢eskij obzor...,
str. 343/.

32. JURAJ, metropolita z Nikomedie v Bythinii /pred 860/, stfasnik a priatel Fotiov.
Pripisuje sa mu: kanon na den predsviatku /predprazdenstva/ Zvestovania, kanon na sviatok
Uvedenia /s akrostichom Sy tin chéarin Despoina, to 16go didou/, kdnon na pocest’ svitej Pelagie
/8. oktobra/, svdtého mucenika Prokopia /8. jula/, kdnon na denl predsviatku Bohozjavenia Pana,
kénon na den prenesenia ostatkov svétého Ignéca /29. januéara/, kanon na nedel'u o mytnikovi a
farizejovi, kdnon na polozenie racha Presvitej Bohorodi¢ky /31. augusta/ a mnoho inych
kanonov /Istori¢eskij obzor..., str. 350-356/.

33. SV. ARSENIUS, arcibiskup z Korfu /9. storocie/, napisal kdnon pre obrad svitej tajiny
olejosvitenia /s akrostichom: Euchi elaiou, psalmés Arséniou/, potom dve stichiry na pocest’
archanjela Michala, stichiry na pocest’ aposStolov Petra a Pavla a proroka Eliasa.

34. MITROFAN, biskup smyrnsky, sucasnik patriarchu Ignatia a Fétia, napisal kdnony k
Svitej Trojici podla 8 hlasov /u 4. hlasu mame akrostich: Tétartos imnos to theo Mitrofanous/.
Napisal tiez kdnony na pocest’ Presvitej Bohorodicky.

35. EFREM, biskup Karie /Karias/, Fétiov stcasnik. V minei maji meno Efréma
Karijského tieto stichiry: k Joachimovi a Anne /9. septembra/, k svitému velkomucenikovi
Eustatiovi a Teopistovi /20. septembra/, ku Kozmovi a Damianovi /1. novembra/, k archanjelovi
Michalovi, k apostolom Petrovi a Pavlovi, k Adrianovi a Natalii /26. augusta/.

36. ANATOLIUS, biskup solunsky /9. storo€ie/, napisal veI'mi mnoho stichir, z ktorych

mozeme zvlast’ spomenut’ tieto: stichiry k svdtému Dimitriovi Solinskemu, potom stichiry na
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Christovo narodenie a na den predsviatku Narodenia, na Bohozjavenie, na Narodenie a Zosnutie
Bohorodic¢ky a este mnoho inych /Istor. obzor..., str. 358/.

Hlavnou ratolest’'ou sicilskej vetvy cirkevnej poézie je:

37. JOZEF HYMNOGRAF /Imnografos/, rodom zo Sicilie, mnich a duchovny v Carihrade
/+ 983, pamiatku tohto Jozefa slavi Cirkev 3. aprila. O jeho Zivote porovnaj: Joannis, Magnae
ecclesiae diaconi et oratoris Sermo in Vitam S.P.N. Josephi Hymnographi, v: Migne, Patr. gr., t.
105. p. 240-976/, zostavil tol'ko hymnov, ako Ziadny iny spisovatel. K jeho piesiam patri
predovsetkym 48 kdnonov na vSetkych 8 hlasov, a to v pondelok kanon k Spasitel'ovi, v utorok k
prorokovi a predchodcovi Janovi, v stredu k Presvitej Bohorodicke, vo Stvrtok k svitému
Mikulésovi, v piatok k svitému Krizu, v sobotu ku vSetkym svatym.

Tieto kédnony boli zoskipené do jednej zvlastnej knihy PARAKLITIKON, cast’ oktoicha,
ktory sa liSil od oktoicha svédtého Jana Damaského a ktory bol doplneny kanonmi svitého
Teofana Nacertanného na nedele. Jozef taktieZ zostavil pre tie monastiere, v ktorych zil, dve
triody: jednu pre Styridsiatnicu a druh@i pre dni od Paschy do Pitdesiatnice. Pre kvetni triod
napisal Jozef 30 trojpiesni, iné tropare k Presvitej Bohorodicke v paschalnom kéanone, kdnon na
Nanebovstipenie, na nedelu o Samaritinke a Stvorpiesne na soboty od Paschy az do
Pétdesiatnice.

Dalej sa Jozefovi pripisuje 9 KANONOV na predsviatky, a to 3 kanony k predsviatku
Stretnutia, 2 kanony k predsviatku Christovho narodenia, po jednom kanone k predsviatku
Narodenia, Zosnutia a Uvedenia Presvitej Bohorodicky a jeden kanon k predsviatku
Pozdvihnutia ¢estného Kriza Panovho. V mineéch tiez nachddzame vel'ké kanony Jozefove, takze
mame od Jozefa Hymnografa celkom 175 kanonov, 30 trojpiesni, 6 Stvorpiesni, spolu teda 211
piesni /Hist. Mariale 8. Josephi, v: Migne, Patr. gr., t. 105. p. 984. a Istori¢eskij obzor..., str. 368/.
Ked’ hlavni spisovatelia Jan Damasky a Kozma napisali kdnony na hlavné sviatky Christove a
Bohorodicky, Jozef po Teodorovi Studitovi a jeho bratovi Jozefovi pracoval na tom, aby
pamiatku menSich svitcov v roku oslavil kdnonmi.

Po Jozefovi Hymnografovi nastava tipadok v cirkevnej poézii. NeskorSie ojedinelé pokusy
boli potomstvu zachované viac pre vysoké postavenie tych, ktori ich pisali. Hlavnou pri€inou
upadku je to, ze rozvoj bohosluzby bol skonceny, a nebolo ani nadeje, zeby ich skladby vosli do
cirkevnych knih, lebo uz boli plné chvaly na vSetky dni a sviatky v roku, a tiez, Ze nebolo vlastnej

pohnutky k pisaniu piesni. Neskorsi spisovatelia su:
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38. MAREK, mnich z monastiera svdtého Savy, ekonom carihradskej Cirkvi a neskor
biskup idruntsky /Otranto v juznom Taliansku, koniec 9. storo¢ia/, napisal tropare kanona na
Velku sobotu /od 1. po 6. piesert/, ¢im doplnil irmosy Kasiine a Stvorpiesne svdtého Kozmu.
Potom napisal modlitbu k Presvétej Trojici, ktora sa Cita na paschalnu polnocnicu po kdnone k
Presvitej Trojici a doplnil jeruzalemsky typik, tzv. MARKOVYMI HLAVAMI, v ktorych je
podany vyklad poriadkov /¢inov/ bohosluzieb, ak na jeden den pripadna dva sviatky.

39. CISAR LEV MUDRY /+ 911/, syn cisara Bazila, Ziak patriarchu Fotia, zaoberal sa
vecami cirkevnymi a naboZenskymi a podal dokaz o tom tym, Ze napisal jeden sldvny kdnon na
Kvetnu nedel'u, ktory vSak dnes nemame v cirkevnych knihdch, zatial' ¢o jeho stichiry sa az
dodnes spievaji v piatok pred Kvetnou nedelou. Stichiry na Lazarovu sobotu maju v triode
nadpis: TVORENIJE CARJA LVA; v pentikostariu sa mu pripisuje pieset vzneSeného obsahu na
sviatok ~ Svidtého Ducha: PRIIDITE LUDIE TRIIPOSTASNOMU BOZESTVU
POKLONIMSIJA. Jedenast’ evanjelskych stichir podl'a po¢tu Evanjelii o vzkrieseni na utierfiach
su taktiez dielom Leva Mudreho. Nakoniec sa mu pripisuju aj stichiry na den 16. augusta. V
minei mame mnoho troparov a stichir /Istor. obzor..., str. 377/, ktoré sa pripisuju Byzantovi, a
pretoZe cisar Lev sa narodil v Byzante, ma sa za to, Ze Byzantius nie je nikto iny, neZ cisar Lev.
/Podla inych pod slovom Byzantius netreba rozumiet’ cisara Leva, ale Leva Scholastika zo 7.
storocia /Léon Vizas, o Scholastikos/, ktory bol taktieZ znamy ako spisovatel’ krasnych piesni.
Por. G. Papadopulos, cit. dielo, str. 152 a 251/.

40. SIMEON METAFRAST, protosekretar cisarskeho dvora, zndmy spisovatel’ Zivotov
svitych /+ okolo 970/, napisal kanon k svitej; Marii Egyptskej /1. aprila/, kdnon k Presvitej
Bohorodicke na Velky piatok na poveceri pod menom Simeona Logoteta, ktory kanon je u Srbov
znamy ako PLAC MATKY BOZEJ /pozri srbsky preklad tohto kédnona od L. Bogdanovica,
Kanon o ukrizovani Pana /pla¢ Matky Bozej/, Isto¢nik, 1902, str. 208/, a mnoho modlitieb pred i
po prijimani a k Presvétej Bohorodicke atd’. /Istori€. obzor..., str. 382/.

41. BAZIL PEGARIOT, arcibiskup Cezarey Kapadockej /10. storo€ie/, napisal stichiry na
pocest’ svitého Bazila Vel'kého, sedalny na 21. oktdbra, jeden kanon na Uvedenie a jeden na
pamiatku svdtého Mikulasa.

42. JAN, metropolita euchaitsky, zvany tiez MAUROPUS /Ioannis o Maurépous/, Zil v
dobe cisara KonStantina Monomacha /1042-1055/. Napisal dva kanony k svidtym trom

hierarchom Bazilovi Vel'kému, Gregorovi Bohoslovcovi a Janovi Zlatoustemu, jeden kanon na

62



pocest’ svédté¢ho Hipolyta /30. janudra/ a jeden na pocest’ Presvétej Bohorodicky, ktory ¢itame na
bohosluzbe oktoicha, a to v stredu na povederi 2. a 6. hlasu. Dalej napisal kdnon k anjelovi
ochrancovi, ktory sa nachadza na konci casoslova a zacina slovami: NEUSYPAJEMAHO
CHRANITECA DUSI MOIJEJA... s akrostichom ANHELA POJU TA, CHRANITEL’A
MOJEHO. TVORENIJE IOANNA MONACHA CERNONOZNAHO, kénony na poéest’ svitého
Teodora Tyrona /17. februara/ a este iné. Jan opravil taktiez mineu a opraveni odovzdal
euchaitskej Cirkvi, odkial’ nepochybne presla aj do inych Cirkvi /Istori¢. obzor..., str. 377/.

Z predslovu tejto miney je zrejmé, Ze tropare a kondaky na vSetky dni, zostavené az do
svitého Jana Euchaitského tvoria mnoho knih, a Ze Jan nezmenil poriadok vtedajSej miney, ale
iba vybral najlepsSie veci a prijal do miney najlepSie hymny /por. Leo Allatius, De libris et rebus
ecclesiasticis Graecorum dissertationes et observationes variae, Paris 1646. p. 79. et 80/.

43. CHRISTOFOR, patricius a prokonzul z Mitilény, prvy dvorny radca, zil v rokoch 1000-
1050, napisal okrem anakreontskych piesni duchovného obsahu, z ktorych vicsina je zostavena
na pocest’ réznych svitcov, taktiez jeden kanon, ktory sa spieva v syropostnu nedel’'u na utierni.
Krumbacher o fiom hovori, Ze sa moze pocitat’ medzi najlepSich byzantskych spisovatelov /K.
Krumbacher, Gesch. der byzant. Litteratur.., 2. Auflage. Miinchen 1897, p. 737/.

44. TEODOR DUKA LASKAR, cisar nikejsky /1254-1258/. V tomto panovnikovi splynula
laska k vede 1 k zboznosti. Mince ho predstavuji s krizom v pravej ruke a s knihou v Tlave;j.
Pokusal sa nasilne potlacit’ rozmarny Zivot velmoZov v risi, zanechal zabavy a rozkoS$nictvo a
obratil sa k prospeSnym veciam. Zbrafiou a mudrym panovanim zachranil bliZiaci sa pad
cisarstva, ktoré spelo k zahube. PretoZze onemocnel t'azkou chorobou, zamenil purpur za racho
pokania a po roku zomrel ako 36-ro¢ny /Ibid. p. 95. a 1047/.

Medzi hymnami Teodora Duky Laskara je vel'mi zndmy a krasny kanon k Presvitej
Bohorodicke s troparmi a stichirami za uspokojenie v biede /ktory je vydany v knihe mnicha
Agapia: Amartolon sotiria. Enetiisin 1641/. Tento cisar napisal tieZ mnoho inych hymnov /Istoric.
obzor..., str. 415/.

45. NIKIFOR VLEMYDIS /Nikiféros o Vlemmydis/, sucasnik cisdra Teodora Duky
Laskara.

Na konci zaltara su tzv. Zalmy pre polyjelej. St zostavené zo stichir réznych Zalmov na
rdzne sviatky, za ktorymi a pred ktorymi sa spievaju ,,veli¢anija“ k Spasitel'ovi, k Bohorodicke a

k velkym svédtcom. Tieto zalmy maju nadpis: Polyjelej, praca Nikifora Vlemydisa, vyber zo
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zalmov na vel'ké sviatky a na pamiatku sviatych. Od neho mame este jeden kdnon s jambami na
pocest’ svitého velkomucenika Dimitrija a mnohé jambické piesne na pocest’ svatého Gregora
Bohoslovca /Akalouthia eis ton dgion Grigorion ton theologon, por. K. Krumbacher, cit. dielo, p.
448/.

46. GREGOR SINAITA /+ 1310/ napisal tropare na pocCest’ Svitej Trojice, ktoré sa Citaju
po kanone k Svitej Trojici od Mitrofana Smyrnského; potom napisal jeden kdnon k svétému
Krizu a k svatym Otcom /Istori€. obzor..., str. 453/.

47. LEV BARDALIS /BARDALIS/, patricius, prokonzul a cisarsky protosekretar od roku
1328-1341, napisal okrem iného dve stichiry na Uvedenie a jednu stichiru na sviatok svétého
Jana Bohoslovca. Napisal tiez jeden traktit o troparoch /por. Istori¢. obzor..., str. 439 a K.
Krumbacher, cit. dielo, p. 554/.

48. TEODUL MNICH, svetskym menom TOMAS TEKARA zo Soluna, magister a dvorny
orator za cisara Andronika /1282-1320/.

Pod menom mnicha Tekaru zostavil pre mnichov zbierku modlitieb a piesni, ktoré zlozil
sCasti sdm, scCasti vybral zo starych knih viacerych autorov. Obsahom jeho spisov je: 1.
Zmyslanie Otcov o speve a piestiach /p. 1-24/; 2. Casoslov s piesiami /p. 28-41/; 3. Piesne k
Svitej Trojici /vimos triadikos/ /p. 42-90/; 4. Stichiry a modlitby pre askétov na vSetky dni /91-
144/; 5. Poucenie o asketickom poriadku /katichisis peri tis askitikis akolouthias/; 6. Dejiny
Sviétého Pisma. - Tato zbierka bola mnohokrat vydana. NajznamejSie je vydanie archimandritu
Grigencia, Moskva 1632. /Nadpis hovori: Vivlion kalouménon Thikaras, periéchon imnous tou
kai euchas eis doxan tis iperymnitou kai adiairetou Triddos. Por. Istori€. obzor..., str. 441/.

49. NIKIFOR KALIST KSANTOPUL /Nikiforos Kallistos o Xanthépoulos/, syn Kalista
Ksantopula, 14. storoCie, napisal obrad /¢in/ na obnovenie chramu Presvite; Bohorodicky v
Carihrade, nazvany ,,ZIVOPRIJEMNYJ ISTOCNIK®, so synaxarom sviatku a s historiou stavby
tohto chramu, ktory obrad sa vykondva v gréckej Cirkvi /madme ho tiez v slovanskom
pentikostariu/ vo Stvrtok Svetlého tyzdia. Zostavil tiez synaxare od nedele mytnika a farizeja az
do nedele vSetkych svétych; potom napisal komentar na stepenné z oktoicha Ermineia eis tous
Anavathmots tis Oktoichou /vydal Cyril Atanasiades v Jeruzaleme 1862/, v ktorom jedna
kapitola rozoberd ipakoj /responzia/, kondak, ikos a exapostilarij, a nakoniec podal vyklad

Kozmovej piesne: Cestitij$uju cheruvim... /por. Leo Allatius, De libris et rebus ecclesiasticis..., p.
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70, 92 et 113; Du-Cange, Glossarium med. Graecit. append. p. 191., a K. Krumbacher, cit. dielo,
p. 292/.

50. FILOTEUS, svitohorsky mnich, neskor arcibiskup heraklijsky a nakoniec patriarcha
carihradsky /+ 1376/, napisal obrad k sviatym Otcom /16. jula/ a jeden kanon na pocest’ svitého
velkomucenika Dimitrija. Od neho tiez mame modlitby, ktoré sa ¢itaji na litiji v Case nejakych
vSeobecnych utrap a biedy.

51. MIKULAS MALAKSOS, protopresbyter nauplijsky, 15. storoie, napisal stichiry na
pocest’ svitého Vlasia /11. februara/, na pocest 40 mucenikov /9. marca/, svitého Jana /30.
marca/, pocatie svitej Anny /9. decembra/ a inych svitcov. V triode prva stichira na malej
vecierni prvej nedele Vel'kého postu je tiez dielom MikulaSa Malaksu /Filaret, Istori¢. obzor...,

str. 461/.

LITERATURA. - F./ilaret/ A.C., Istori¢eskij obzor pesnopevcev i pesnopenija grefeskoj
cerkvi. Izd. vtoroje, dopolnennoje. Cernigov 1864. Je to hlavny spis o bohosluZobnom speve
v ruskej bohosloveckej literatire. - Cardinal J.B. Pitra, Hymnographie de 1'église grecque,
Rome 1867. - W. Christ et M. Paranikas, Anthologia graeca carminum christianorum,
Lipsiae MDCCCLXXI. V tomto spise mame bohata zbierku cirkevnych piesni v
chronologickom poriadku s obsaZnym tivodom o historii, metrume a hudbe cirkevnych
piesni. - Analecta sacra spicilegio Solesmensi parata, edidit Joannes Baptista Pitra. Tom. I.
Parisiis MDCCCLXXVI. Toto Pitrovo dielo i uvedena Hymnografia su povedl’a Christovej
antologie najdolezitejSimi spismi o cirkevnom speve pravoslavnej Cirkvi na Zapade. - Prot.
N.l. Florinskij, Istorija bohosluZebnych pesnopenij pravoslavnoj kaftoli¢eskoj vosto¢noj
cerkvi. lzd. vtoroje, dopolnennoje i ispravlennoje, Kijev 1881. - Edm. Bouvy, Poétes et
meélodes. Etude sur les origines du rythme tonique dans I'"hymnographie de 1'église grecque,
Nimes 1886. - Georgiiou I. Papadopoulou, Symvolai eis tin istorian tis par'imin
ekklisiastikis mousikis, En Athinais 1890. Je to hlavné dielo u Grékov, ktoré obsahuje celu
cirkevni poéziu a cirkevnu hudbu. - K. Krumbacher, Geschichte der byzantinischen
Litteratur. Miinchen 1897. Krumbacher je jednym z najvicSich odbornikov v cirkevnej
poézii. V tomto spise ma jednu cast’ Kirchenpoesie str. 653-705, v ktorej st zaznamenané
hlavné zaklady histérie cirkevného spevu s obsiahlou literatirou. - NeSto o crkvenoj lirici

vizantinskogrékoj. Zrecenzoval Dr. Gavro Manojlovi¢, Glasnik zemaPskog muzeja u Bosni i
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Chercegovini, XVI. 1904. Sarajevo 1904. - Abicht, Haben die alten slavischen Ubersetzer
der griechischen Kirchenlieder die Silbenzahlen der griechischen Liederverse festgehalten?
Archiv fiir slavische Philologie, XXXVI. Bd. /1914/ I11. u. IV. Heft. - K. Nikol’skij, Posobije
k izuCeniju ustava bogosluZenija pravoslavnoj cerkvi. Izd. pjatoje ispravlennoje i
dopolnennoje. S. - Peterburg 1894. - Wilchelm Weit, Die Akrostichis in der byzantinischen
Kanonesdichtung, Leipzig u. Berlin 1908. - P. Maas, Das Kontakion, Byz. Zeitschrift, XIX.
Bd. /1910/. - Du Cange, Glossarium ad scriptores, mediae et infimae graecitatis, Lugd. 1688.
- J.S. Assemani, Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana T.l. Romae 1719. - Otto
Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Litteratur, Freiburg im Br. 1912. Il1l. Bd. -
Ang. Maius, Spicilegium romanum. T. IV., Romae 1840. - K.N. Sathas, Istorikon dokimion
peri tou thestrou kai tis mousikis ton Vizantinon. Venet. 1878. - Fr. Combefis, Auctarium
novissimum Bibliothecae Graecorum Patrum. T. Il., Par. 1672. - P. Popovi¢, La biographie
de Casia dans la littérature serbe, Byz. Zeitschrift, Bd. 16. - Dr. Lazar Mirkovié, Iz
crkvenog pesnistva. 1. Kasija. Bogoslovski Glasnik, kn. XXV. sv. 1. za januar 1914. - Leo
Allatius, De libris et rebus ecclesiasticis Graecorum dissertationes et observationes variae.
Paris 1646.

CIRKEVNY SPEV ALEBO NABOZENSKA HUDBA

20. Dejiny cirkevného spevu a jeho spojitost’ s modlitbou

Uz samotna l'udska prirodzenost’ je takd, Ze piesiiou sa vyjadruju tak nabozenské city, ako
aj kazda odusevnenost’ v radosti a §t’asti, a samotna piesent ma potom blahodarny vplyv na l'udska
naladu, rozpolozenie; v dosledku toho uz najstar§ie narody, ako Egyptania, Feni¢ania, Gréci a
Rimania zaviedli hudbu pri svojich obetiach a nabozenskych slavnostiach. V dobe rozkvetu,

lesku a slavy ich rie hrala hudba /piesne a néstroje/ vyznamnu tlohu. Dokonca aj Zidia venovali
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vel’ku pozornost’ vokalnej a inStrumentalnej hudbe, ktord bola hlavnym predmetom v prorockych
Skolach.

Izraelsky nérod, len ¢o presiel cez Cervené more, hned’ d’akoval Bohu radostnou piesiiou,
ktora spieval Mojzi§ a vietci synovia Izraela a pod vedenim Marie, Aronovej sestry, taktieZ chor
/zbor/ zien /2Moj 15,1-21/. Potom Boh nariadil, aby sa na Zidovskej bohosluzbe v urcité
slavnostné dni uzivali triby /4Moj 10,10/. Najvacsi pokrok v zidovskej bohosluzbe urobil kral
David, ktory okrem poézie zaviedol do bohosluzby aj hudbu a podl'a Bozieho prikazu zostavil aj
spevacky zbor, ktory by spieval Zalmy pri slavnostnych obetiach /1Kron 16,4; 23,5/. Tieto
Davidove nariadenia este viac rozsiril Salamin a tieto sa udrzali az do doby babylonského
zajatia.

V dobe babylonského zajatia umikla piesent podla slov Zzalmistu: ,,Lebo ti, ktori nés zajali,
ziadali od nds piesne, a ti, Co nds tryznili, spev radostny: Zaspievajte nam z piesni sionskych!
Ako sme mohli spievat’ pieseti Hospodinovu na cudzej pode?* /Z 136,3-4/.

Po obnoveni chramu bola hudba opét’ zavedena do bohosluzby /Ezdr 3,10; Neh 12,27/ a
udrzala sa az do zaniku judskej riSe, a potom uz nikdy viac sa nepovzniesla k tej slave, v akej
bola za kralov Davida a Salamiina. BliZie spravy o vlastnostiach a spdsobe tohto spevu nemame.
Charakteristikou Zidovského spevu bol jednoduchy monotonny spev a melodicky rytmus, s
hudobnym sprievodom, pri ktorom hlavna bola vokalna /spevom sprevadzana/ hudba.

Ani krestanska bohosluzba nemohla sa zaobist’ bez spevu, a to tym skor, Ze prvi krestania
boli vi&sinou zo Zidov, ktori pri svojej bohosluzbe boli zvyknuti na spev, a pretoze uzivanie
spevu bolo posvitené taktiez prikladom samotného Isusa Christa, ktory po Tajomnej veceri
spieval /Mt 26,30/ so svojimi uéenikmi Davidove Zzalmy /spev Zidov o Pasche, tj. 112-117. Por.
Dr. Valentin Thalhofer, Handbuch der kath. Liturgik II. Bd. str. 186/ a tym uviedol spievanie
zalmov do krest’anskej bohosluzby.

Svity apostol, uciac veriacich, ako maji vykonavat’ svoje bohosluzby, nariad’'uje Efezskym
/5,19/ a Kolosenskym /3,18/, aby poucovali jeden druhého spievanim Zalmov, chvalospevov a
duchovnych piesni, majuc pritom na mysli nie iny spev, nez aky sa uzival pri bohosluzbe. V liste
ku Korintskym /1Kor 14,40/ svity apostol predpisuje, ako sa ma spievat’: ,,Ale vSetko nech sa
deje slusne a v poriadku!*, ¢o je pohnutkou k tomu, aby sa spev ako Strukturdlna ¢ast’ bohosluzby

konal podl'a ist¢ého poriadku, ktory apostoli ustanovili. Preto aj Cirkev, pridrziavajic sa verne
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prikladu Isusa Christa a predpisov apostolov, povazovala spev za nevyhnutnu a vel'mi dolezita
sucast’ krest'anskej bohosluzby.

Spev posvitnych piesni nachadza sa v najtesnejSej spojitosti s modlitbou. Cirkevné piesne
svojim obsahom st tiez druhom modlitieb a sluzia taktiez k vyjadreniu zboznych citov. AvSak
zatial’ co v modlitbe sa to robi oby¢ajnym slovom, v piesni sa to vyjadruje hudbou. Podl'a toho
ma sa piesen vyznacovat poetickym charakterom /povahou/, lebo poézia a hudba sa navzajom
viazu. Hudba dadva poézii slavnostné riacho, zosiluje vyraz, zosiluje vplyv a robi ju pdvabnou az
do najvyssej hranice; a to vSetko je v prvom rade na sldvu Boziu a az potom na povznesenie
veriacich.

V pravoslavnej Cirkvi sa uziva iba vokalna /hlasova/ hudba, spev a to v takej miere, Ze nie
je ani jednej cirkevnej sluzby, ktora by nebola sprevadzana spevom.

21. Pociatok umelého spevu

Ked’ zasluhou Konstantina Velkého zacal sa cirkevny zivot slobodnejsie rozvijat, nemohol
zostat’ pozadu ani cirkevny spev; prihodnd doba a potreba veriacich nutili Cirkev, aby spev viacej
zdokonalila. Z jednej strany to, Ze niektori krest'ania citiac potrebu umelého spevu, zacali vnasat
do Cirkvi profanné arie a teatrdlnost z pohanskych divadiel a venovali vdc¢Siu pozornost
povabnosti zvuku neZ zmyslu slov, a z druhej strany, heretici, napr. Arius a obzvlast Vardesan a
Armonius, ktori umelym spevom lakali k sebe pravoslavnych, poskytli dovod svitym Otcom, aby
venovali viacej pozornosti zdokonal'ovaniu cirkevného spevu a aby v tejto veci zaviedli do Cirkvi
potrebny poriadok.

Vyhovujuc tejto potrebe, Cirkev bdie nad tym, aby sa nevzdialila od ducha prostého spevu;
lebo vedela, Ze umenie vzbudzuje iba vtedy Uplny dojem u posluchdcov, povznésa a nasycuje ich
duse, ak moéze okrem vonkajSej zhody /harmoénie/ rozumiet’ i vnitornému obsahu, ako by sa
spievalo i srdcom i rozumom. Preto sviti Otcovia, kérajic krestanov, ktori vnésali do Cirkvi
profanné /Eusebii Hieronymi, Commentar. in Ep. ad Ephes. lib. IIL. ¢. 5, v: Migne, Patr. lat., t. 26.
p. 262. Por. Augustinus, Confession. Lib. X. ¢. 33 /Ut se gerit ad voluptates aurium/, v: Migne,
Patr. lat., t. 32. p. 800. - Vo 4. storo¢i egyptsky mnich PAMVO horli proti profannym
modulaciam, ktoré boli uzivané pri bohosluzbe v chrame svédtého Marka v Alexandrii a
napomina, aby sa neprevadzali v chrame divadelné scény, a tak svity Atanaz z Alexandrie uznal

nutnost’, aby sa cirkevny spev oslobodil od vSetkého profanného a aby boli zostavené iba
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jednoduché a blahé melodie/, a teatralne melddie, odporticaja a realizuju prosty umely spev, aky
sved¢i sviatosti bohosluzieb. Takto Cinil v Alexandrii svéty Atanaz Velky, v Syrii svéty Efrém
Syrsky, v Cezarei svity Bazil Vel'ky, v Carihrade svéty Jan Zlatousty, svity Anatolios, patriarcha
carihradsky, svidty Roman Melodis, svéty Sofronios, patriarcha jeruzalemsky, svity Andrej
Krétsky, v Milane sviaty Ambrozius a ini. Aby sa obmedzila 'ubovola nezvanych spevakov a aby
sa zamedzilo vnaSaniu profannych melodii do bohosluzieb, Laodicejsky snem /343/ nariadil, ze
okrem kanonicky ustanovenych spevakov, ktori vystupuji na ambon a spievaju podla knih, nikto
iny nesmie v chrdme spievat’ /prav. 15./. Trulsky snem /692/ vyzaduje, aby ti, ktori prichadzaju
spievat do chramu, neuzivali bezuzdné vykriky, aby nenutili pritomnych k vykrikom a aby
neprevadzali ni¢, o by bolo pre chrdm nemiestne a nepatricné /prav. 75./. Pri takomto stave bolo
potrebné, aby sa cirkevny spev upravil, vytvoril systém, aby nebol podriadeny l'ubovolnym
zmenam. Tato nutnost’ uznal a vykonal svity Jan Damasky upravou a doplnenim oktoicha, v
ktorom upravil spev do 8 hlasov a kazdy hlas presne urcil. AvSak skor nez podame vyklad
systému svétého Jana Damaského, musime sa zmienit' o praci sviatétho Ambrozia a Gregora
Dvojeslovca na poli cirkevného spevu.

Teoreticky rozvoj 8 hlasov je zrejmy v hudobnych pracach svdtého Ambroézia, biskupa
milanskeho /347-397/ a svitého Gregora Dvojeslovca, biskupa rimskeho /591-604/. Svity
Ambrdzius, aby chranil svoju pastvu pred Arianmi a posilnil ducha svojich veriacich, ustanovil,
aby sa spievali hymny a Zalmy podla OBYCAJE VYCHODNYCH CIRKVI /J. Voznesenskago,
O peniji v prav. cerkvi gre¢. vostoka, Kostroma 1895. str. 60-62. - Por. Obzor..., str. 133/. Tento
spev sa zakladal na Styroch gréckych diatonickych /pohybujici sa v tonoch predpisanej tvrdej
alebo mikkej stupnice/ stupniciach alebo hlasoch: dorskom /d - d'/, frygickom /e - €'/, Iydickom /f
doty¢nej stupnici /tonine/ a dominantou, tj. zvukom, ktory slizi k oddychu a najcastejSie
prichddza v melodii. Po 200 rokoch pridal k Ambroézovym stupniciam svity Gregor Dvojeslovec
eSte Styri /A - a hypodorska, H - h hypofrygicka, ¢ - ¢' hypolydicka a d - d' hypomixolydicka/,
takze ich bolo teraz osem, z ktorych staré stupnice Ambrozove nazyvali sa zdkladné /autentické/
a vyznacovali sa nepdrnymi Cislami /1, 3, 5, 7/, naproti tomu nové, Gregorove, druhotné
/plagélne/, a oznacovali sa parnymi ¢islami /2, 4, 6, 8/, a pre ich nazov bolo k pdvodnym slovam
pridané HYPO /pod/, teda od dorsky - hypodorsky, od 1ydicky - hypolydicky atd’. Tento systém

je totozny so stalymi stupiiami alebo stupnicami starych Grékov a je zostaveny podla uz
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vSeobecne uzivaného vychodného osemhlasia. Sluzi vSak az dodnes ako zadklad spevu v
rimskokatolickej cirkvi. Na Vychode v tejto dobe este neboli presne a systematicky ustalené
cirkevné napevy; bez teoretického rozdelenia zili iba v ustnom podani 'udu, nasledkom ¢oho bol
spev vo vychodnej Cirkvi vystaveny v jednotlivych krajoch az do 8. storo¢ia nebezpecenstvu

starého zneuzivania zo strany spevakov, ktori sa stale obzerali po divadelnom speve.

22. Ustalenie napevov pre osem hlasov v pravoslavnej vychodnej Cirkvi

Najvicsia zasluha v ustaleni cirkevného spevu v pravosldvnej vychodnej Cirkvi patri bez
vSetkych pochybnosti svdtému Janovi Damaskému, ktorym zadina nové obdobie v historii
umelého cirkevného spevu a svojim spisom KANONION TIS MOUSIKIS je zakladatelom
gréckeho cirkevného spevu. /Okrem tohto spisu je pre grécky spev dolezity tzv. AGIOPOLITIS,
neuplnd anonymna praca, v ktorej sa nachddza teoretickd a prakticka cast gréckej cirkevnej
hudby. Por. K. Krumbacher, Gesch. d. Byz. Litt.,, p. 598-599/. Ako prvy systematizator na
bohosloveckom poli, objasnil v hudobnom systéme aj staré osemhlasie vychodnej Cirkvi, prvy
napisal teoriu cirkevného spevu na ziklade pentachordu /péatténova diatonickd stupnica/ s
ohl'adom na hlavné a odvodené hlasy /ichoi orthoi, alebo kyrioi, a ichoi plagioi, alebo vareis/, a v
medziach s 6smymi starymi stupnicami, ktorym ponechéava aj ich staré nazvy, a to: HLAVNE
HLASY /horné/ sti: FRYGICKY, LYDICKY, MIXOLYDICKY, DORSKY; a ODVODENE
/vedlajsie, plagalne, dolné¢/: HYPOFRYGICKY, HYPOLYDICKY, HYPOMIXOLYDICKY a
HYPODORSKY. To st ndzvy melédii, podla pomenovania naroda, u ktorého sa uZivali.
Takychto melddii u Grékov bolo mnoho: dorska, aiolskd, ionska, lydicka, frygicka atd’. AvSak uz
pred Janom Damaskym sa ustalili iba 4 hlavné hlasy so 4 odvodenymi. Kazdy hlavny hlas bol v
hudobnom spojeni so svojim odvodenym hlasom, oznacenym slovom ipo, hypo /ipo - pod/. Této
vzajomna spojitost’, alebo lepSie zavislost’ /plagalnost/ odvodenych hlasov na hlavnych je
zachovana aj v dneSnych nazvoch hlasov v gréckych cirkevnych knihach, kde prvy hlas sa
nazyva ICHOS PROTOS /ICH. A, druhy ICHOS DEUTEROS /ICH. V'/, treti ICHOS
TRITTOS /ICH. G'/, §tvrty ICHOS TETTARTOS /ICH. D'/, piaty ICHOS PLAGIOS PROTOS
/ICH. PL. alebo L/P.A /, §iesty ICHOS PLAGIOS DEUTEROS /iCH. PL. alebo L'/P.V ./, siedmy
[CHOS VARIS /tonus gravis, tazky, hlboky/, 6smy {ICHOS PLAGIOS TETTARTOS /iICH. PL.

alebo L/P.D'/. Tato pribuznost’ hlavnych a odvodenych hlasov je mozno pozorovat’ aj v nasom
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speve /t. j. v srbskom, pozn. prekl./ Napr. Stvrty hlas zacina skoro tak isto ako dsmy a ¢asto sa
stdva, ze neisty spevak prejde zo Stvrtého hlasu do 6smeho. Antifonovy Stvrty hlas zacina tak ako
O0smy. Treti a siedmy hlas dokazuju tiez uréiti podobnost’ a ich zakoncenia st kongruentné
/zhodné, suhlasné/. Prvy a piaty hlas za¢inaju skoro rovnako, napr. ked’ sa spieva CHVALITE
HOSPODA VSI JAZYCY. Dokonca aj sdm text v hudobne pribuznych hlasoch je navzijom
podobny s obsahom i vykladom. Ako priklad m6zu posluzit’ antifony na utierni, napr. 1. a 5.
hlasu atd’.

Je mozné, ze svitému Janovi Damaskému v hudobnej préci, ako aj pri inych prilezitostiach
pomahal svity Kozma Majumsky. Svity Jan Damasky v praxi uzil osemhlasie tym, Ze upravil a
mnohymi novymi piesiiami doplnil oktoich /okto, osem a ichos, hlas/ - OSMOHLASNIK, v
ktorom hudobnymi znac¢kami vtedajSej doby oznacil melddie nad textami. Povodnymi znackami
boli pismend gréckej abecedy. Tieto znacky sa neskdér menili a boli priddvané iné, ktoré
oznaGovali dizku slabik, vysku ténov atd. Tym sa rozmnozili do tej miery, Ze ich polet sa
pohyboval okolo stovky. Kazdy takyto hudobny znak mal svoje meno /mend a znacenie tychto
znakov pozri u Oskar Fleischer, Die spétgriechische Tonschrift, Berlin 1904. str. 17/. Melodie
Jana Damaského uZ jeho sucasnici vysoko cenili. Carihradski spevaci nazvali samotného Jana
Zlatotokym, CHRYSORROAS, jeho kanony prekrasnymi a stichiry najharmonickej$imi. Grécka
Cirkev ho oslavuje ako svojho sladkopevca a zobrazuje ho ako pastiera s ladnou citerou, jasnou
ako citera Davidova; jeho melddie sa dodnes starostivo chrania.

Zavedenim osemhlasia dosiahol cirkevny spev pravidelni sumernost’ vo vsetkych
Cirkvach. Spev obmedzenych na strednt oblast’ tonov v rozsahu diatonického pentachordu bol
pozbaveny vSetkych vel'mi nizkych /hlbokych/ a vel'mi vysokych ténov a nahlych prechodov, a
nadobudol tak prostotu a primerant rychlost’, a pohyboval sa hore a dole v podobe vin.

Prijatim iba diatonickej stupnice vznikli jednoduchSie a l'ahSie melodie, a preto aj
pristupnejsie 'udu. Chromatické /pos- tupujtce, hrajuce v poltonoch/ a enharmonické /e-¢é tony s
réznymi menami, ale rovnakej vysky/ stupnice boli vypustené kvoli tazkému prevedeniu a tiez aj
preto, Ze ich uZivali pohania v divadlach a aj heretici. Dalej preto, e sa nimi vyjadruju va$nivé
individualne svetské city, a Ze su nevhodné pre vyjadrovanie zboznych citov I'udu v chrame. Ich
vylti€enim ziskal cirkevny spev vyznamnu naboZensku dolezitost’.

HISTORIA CIRKEVNEHO SPEVU PO DOBE SV. JANA DAMASKEHO. Po svitom

Janovi Damaskom zacali cisari a patriarchovia zavadzat’ do Cirkvi umely spev, ba pokusali sa
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zaviest’ spev s vysSimi a niz§imi tonmi v ur¢itom takte. K tomuto ucelu boli zriadené spevacke
Skoly, kde vyucovali spev a cvicili sa zbory, ktoré realizovali spev. V tradnom spise velkej
carihradskej skoly prichadzaju na rad tieto funkcie v cirkevnom speve: 1. protozalmista, 2. dvaja
domestici, 3. dvaja primikirovia, 4. archon kondaka, 5. kanonarch a 6. proksim /por. J. Zhishman,
Die Synoden und Episkopal-Amter in der morgenlind. Kirche, Wien 1867, p. 168/. Co bolo ich
povinnostou, o tom sme hovorili v kapitole o chramovych sluzobnikoch.

Poc¢inajic 10. storoc¢im vidime v roznych knihdch velky pocet skladatelov na poli
cirkevného spevu a skusenych komponistov cirkevnych melodii, ako su:

KTENA DOMESTIK /Ktenas Domeéstikos/, zil v dobe cisara Leva Filozofa /886-911/ a bol
podl'a svedectva cisara Konstantina VII. Porfyrogenita tak Sikovnym umelcom spevu, ako nikto v
jeho dobe.

JAN GLYKYS /loannis o Glykys/, protozalmista /10. st. podl'a Krumbachera, v cit. diele,
p- 599; zda sa, Ze tento Jan Glykys je totoZzny s carihradskym patriarchom toho istého mena, ktory
zil za cisara Andronika II. /1283-1328/, napisal pravidla pre cheirondmiu /nazna¢ovanie klesania
a stupania melodie klesanim a dvihanim ruky a pohybmi prstov vediuceho choru/ a melodie pre
ikosy a kondaky /por. Georgios Papaddpoulos, Symvolai efs tin istorian tis par' imin ékklisiastikis
mousikis. En Athinai 1890, p. 255/.

JAN PLUSIADIN /Ioannis Plousiadinés/, zvany tiez KUKUMA /Koukoumas/, domestik
/11. st./, napisal pre solinsku Cirkev pravidla pre spievanie Zalmov a melddie pre spievanie
polyjeleja /por. G. Papadopulos, cit. dielo, p. 258/.

PANARET PATZADAS /Panéretos Patzaddas/, umelec v citkevnom speve z 11. storocia,
znamy ako znalec gréckej hudobnej teodrie svojej doby, potom jeho syn JURAJ DOMESTIK
/Georgios Doméstikos/ a JURAJ KONTOPETRIS /Georgios Kontopetris/. Allatius piSe o nich,
ze boli slavnymi zbormajstrami hudby svojej doby /11. a 12. st./. Znotovali cirkevné aj profanné
melodie /por. Leo Allatius, De Georgiis et eorum scriptis diatriba. Dodatok u Chroniki siggrafi
Juraja Akropolitu. Paris 1651. p. 411/.

AvSak najvyznamnejSim chramovym spevdakom gréckej Cirkvi po svdtom Janovi
Damaskom a reformatorom cirkevnej hudobnej tedrie je JAN KUKUZEL /loannis o
Koukouz¢lis/, narodeny v Draci /Dyrrachium, Durazzo/ v Albansku. Podl'a niektorych /por. Istor.
obzor..., str. 418 a G. Papadopulos, cit. dielo, p. 261/ zil v druhej polovici 12. storocia, podl'a

inych /K. Krumbacher, cit. dielo, p. 599/ az v 15. storo¢i. Pre svoj anjelsky hlas ziskal si meno
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»anjelsky pevec”, a jeho krasny hlas bol dévodom, ze Jan Kukuzel bol prijaty u dvora do
cisarskej spevackej Skoly. Svojim mimoriadnym pokrokom v umeni spevu obratil na seba
blahosklonni pozornost’ samotného cisdra a ostatnych ve'mozov a coskoro dosiahol stupen
domestika. Ale pretoze volil osamely zivot, opustil cisarsky dvor a vstupil do lavry na Svitej
Hore, vydavajuc sa za pastiera pasticeho monastierske kozy. Dlhy Cas zostal takto Jan nepoznany;
ked’ potom akysi pustovnik pocul jeho neobycajny hlas, oznamil to igumenovi lavry. Tento
poznajuic ho, oznamil to cisarovi, ktory na ziadost’ igumena ponechal Jana v jeho samote. Pretoze
mu bolo dovolené zostat’ na Svitej Hore, Jan si vyhliadol mimo monastier jedno osamelé miesto,
postavil si keliu /celu/ a zavfsil tu svoj Zivot, zaoberajuc sa duchovnymi vecami a spevom. Az
dodnes je Jan uctievany na Svitej Hore pre svoj Cisty zivot a znalost’ cirkevnej hudby. Obsiahle
rukopisy cirkevného spevu v notach, ktoré sa uschovavaju v Atoskej lavre /okrem toho mame
rukopisy hudobnych prac Kukuzelovych v synoddlnej moskovskej kniznici, v dvornej vo Viedni
a v riSskej v Mnichove/, dokazuju, Ze praca Kukuzela v tomto umeni bola vel'k4 a v plnosti
zasluhuje slavu, ktor poziva na Svétej Hore dodnes /por. Istori¢. obzor..., str. 416/.

Praca Kukuzelova sa nachadza iba v rukopisoch. NajdolezitejSie z jeho prac su dve knihy, v
ktorych v prvej st cirkevné piesne znotované, a v druhej je tedria spevu. Prvad mé nadpis: Kniha,
v ktorej z Bozej vole je cely beh cirkevnych obradov, zostavil majster, pan Jan Kukuzel. V tejto
knihe su znotované cirkevné piesne od vecierne az do konca liturgie. Nazov druhej knihy je:
Zalmové umenie a zalmové znaky s celou chronolégiou a kompoziciou, zostavil majster Jan
Kukuzel.

Okrem tychto dvoch hlavnych spisov spomenieme tu eSte tieto: 1. Tropare k Bohorodicke,
dielo pana Manuila Rambatisa, melodie Kukuzela; 2. Anagratizmy na cely rok od umelca Jana
Kukuzela; 3. Kondaky na cely rok, dielo Michaila Ananeotisa, upravil Jan Kukuzel. /Por. G.
Papadopulos, cit. dielo, p. 242/.

Kukuzel zostavil a upravil melddie pre stichiry, tropare a kondaky a vobec pre celu
bohosluzbu. Okrem toho zaoberal sa textom piesni, coho dokazom su jeho spisy, a piesiiam
pisanym v proze dal formu verSov, rozdeliac piesen na rovnaké Casti, a tak aj sam pisal tropare.
Nakoniec modifikoval /upravoval, prisposoboval/ a reformoval hudobné znacky, podal o nich
vyklad, upevnil a uviedol melddie cirkevnych piesni do urcitého systému.

Neumy hudobnych znakov, ktoré uziva Kukuzel, su tie isté, ktoré uzivali stari chramovi

spevaci, avSak su komplikova- nejSie. Dva rady znaciek vyjadruju u Kukuzela vysoké a nizke
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tony; a zjednotenim znakov chce Kukuzel vyjadrit’ r6zne stupne vystupiiovania a klesania hlasov,
ako aj dizku ténu. Kukuzelove melodie su zabalené do modulacie hlasu, takze k vyjadreniu
tychto prechodov hlasu boli potrebné komplikované noty, kvoli comu Kukuzel okrem niektorych
znaciek zostavil kratke rozliSovanie.

Ako je zrejmé zo spisov Kukuzelovych, reformoval grécku hudobni semiografiu /opis
priznakov, prejavov, znakov/ a hoci tato v zdsade zostala tou istou, akéd bola stard, najmi tzv.
hackovité noty alebo neumy, predsa Kukuzel rozmnozil tieto noty, v mnohom ohl'ade dal im iny
tvar, ¢im sa stali vel'mi komplikované /por. Istori¢eskij obzor pesnopevcev..., str. 426-431/.

Po Janovi Kukuzelovi v cirkevnej hudbe vynikli aj ini umelci, z ktorych hodno spomenut’
tychto:

KSENOS Z KORONY /Xénos o Koronis/, protozalmista velkej carihradskej Cirkvi z 13.
storoCia. Zlozil mnoho melddii pre cirkevné piesne, z ktorych najzndmejsie melddie su: ,,SVIAT,
SVIAT, SVIAT HOSPOD SAVAOFT...“ a,,0 TEBI RADUJETSJA...«

JAN KLADA LAMPADARIOS /lIoannis Kladas Lampa- darios/ zo 14. storo¢ia rozdelil so
sthlasom patriarchu carihradského Mateja text piesni v polovici verSov a zostavil mnoho
cirkevnych melodii pre bohosluzZbu.

MANUEL BRYENIOS /Manouil Bryénnios/ zo 14. storo¢ia zaoberal sa tedriou cirkevnej
hudby, zlozil 3 knihy ARMONIKA, kde podava presné vysvetlenie o cirkevnej hudbe, beric do
uvahy staré hudobné teorie.

MANUEL CHRYSAFIS STARSI /Manouil Chryséfis o archaios/ z 15. storo¢ia. Zostavil
pravidla spevu vobec a melddie pre spev Aleluja. A nakoniec:

JURAJ, ucenik Manuela Chrysafisa a mnich GERASIM z 15. storocia. Napisali melodie
pre stichiry, tropare, irmosy a exapostilarie paschalnej utierne.

Noty star¢ho spevu, zostavené Kukuzelom a rozmnoZené inymi gréckymi cirkevnymi
spevakmi, sluzili ako norma pre cirkevny spev do pociatku 19. storocia.

AvSak tato hudobni semiografia bola velmi nemodernd a taZzkd. NeurCovala presne
hudobné tony, ale dovolovala menSie €1 védcSie vSeobecné dodatky, takZe prevedenie piesni
zaviselo od Sikovnosti spevaka. Preto sa uz v 18. storo¢i pokusali knaz BALASIOS, nomofilax
velkej Cirkvi /Valésios ierets kai nomofylax/ a CHRYSANT, patriarcha jeruzalemsky, a neskor
/18. st./ protozalmisti velkej Cirkvi JAN a DANIEL a po nich PETER PELOPONEZ /Pétros o

Peloponnisios/ o reformu semiografie cirkevného spevu, uvadzajic vhodnejSiu semiografiu. Ale
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pretoze aj tdto mala svoje nedostatky, zaumienili si pociatkom minulého storocia, biskup
CHRYSANT, prvy biskup v Dra¢i, po nom metropolita v Prusi /+ 1843/, GREGOR
PROTOZALMISTA, nazyvany tiez LEVITA /Levitis/ /+ 1822/ a CHURMYZ /Chourmyzios/,
chartofylax velkej carihradskej Cirkvi /+ 1840/, upravit' cirkevny spev, ktory bol pokazeny
vplyvom tureckych modulacii a zdokonalit’ hudobnt semiografiu.

Tito traja vyznamni spevaci zostavili novy systém hudobnej semiografie, ked’ pouzili zo
starého oznaCovania iba potrebné noty, ur€iac znaky pre tony, takt, pre rézne modulacie hlasu a
rozdel'ovacie znamienka pre melddiu. Tento novy systém na oznaCovanie, ktory bol aprobovany
/schvéleny, potvrdeny/ a vyhlaseny v Carihrade, prijala cela Grécka pravoslavna cirkev a uziva
ho dodnes.

23. Spev v pravoslavnej slovanskej Cirkvi

Slovania, ktori prijali z Carithradu pravoslavnu vieru, prijali od gréckej Cirkvi tiez cirkevny
spev; je dokonca mozné, ze ho do uzivania uviedli samotni svéti apostoli Cyril a Metod. Okrem
prirodzen¢ho dovodu prihovara sa za to aj historia, ktord svedci, ze svity Cyril, prednasajic
nauku v Carihrade, vyufoval tam tiez hudbu, znalost' ktorej sa vyzadovala od kazdého
vzdelaného ¢loveka v Grécku, a Ze za jeho Zivota SPIEVALI podunajski Slovania svitua liturgiu v
slovanskom jazyku /Voznesenskij, cit. dielo, str. 87/. V pociatkoch musel byt’ spev zaiste totozny
s gréeckym, a ak nie totoZny, tak istotne bliz§i, nez v neskorSej dobe, ked’ ho obostreli narodné
motivy, ¢o podla praktickych obyc¢ajov naroda a doby dalo spevu u jednotlivych slovanskych
kmenov a v jednotlivych oblastiach rozsiahlych slovanskych krajin zvlastny charakter pre kmen a
dobu, ale vZdy a vSade v medziach hlasovej oblasti a harmonického zékladu byzantskej hudby. V
dosledku toho maju vsetky melodie pravosldvnych slovanskych narodov potrebni a Cirkvi
vlastni zboznost’ a su v stave duchovne naladit’ tych, ktori sa modlia a spievaju. Okrem Slovanov

prijali spev gréckej Cirkvi aj Rumuni.

24. Interpretacia cirkevného spevu vSeobecne

Sposoby melodického spevu a jeho realizacia zvlast

V dobe zaloZenia krestanskej Cirkvi bol spev vo vSeobecnosti interpretovany bud’ len

I'udskym hlasom, alebo l'udskym hlasom za sprievodu hudobnych nastrojov. Krestania podl'a
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vzoru Isusa Christa a svitych apostolov /Sk 16,25/ prevadzali spev na bohosluzbe iba 'udskym
hlasom. Zidom bolo potom dovolené uZivat pri speve na bohosluzbe aj hudobné nastroje, a to
podla slov svétych Otcov kvoli ich neistote, vlaznosti ducha a duchovnych slabosti, aby sa ich
slaby duch pomocou hudby povzniesol k va¢sim a uzito¢nej$im citom.

Spev na krestanskej bohosluzbe bol vzdy spojeny s textom, a to v prvotnej Cirkvi s textom
zalmov, hymnov zo Starého Zakona a nakoniec s textom duchovnych piesni, ktoré zostavili
Otcovia a ucitelia Nového Zakona. Spev spojeny s textom duchovnych piesni bol vel'mi poucny
/povznasajuci/ pre krestanov a hlboko vplyval na nich. Blazeny Augustin hovori: ,,Prizndvam, ze
prevadzanie spevu je v chrame vel'mi uZito¢né, zvlast’ ak sa prevadza Cistym hlasom a ténmi,
ktoré zodpovedaju slovam* /Augustini, Confessionum lib. X. c. 30/.

V pravoslavnej vychodnej Cirkvi sa dodnes uziva na bohosluzbe iba spev, zatial ¢o v
zépadnej cirkvi sa na bohosluzbe uzivajii okrem spevu aj r6zne hudobné nastroje, najmé organ.

Prvy umelecky zhotoveny organ dostal roku 757 franctizsky kral’ Pipin ako dar od gréckeho
cisara Konstantina Kopronima. Podl'a vzoru tohto organu dal Karol Velky zhotovit’ iny a postavil
ho do Aaxenského chramu na uZivanie pocas bohosluzby. Od tej doby $irili sa organy pozvol'ne a
postupne po katedralach a monastieroch, a jeden snem v roku 1242 hovori o organoch, ze boli v
tej dobe v zapadnej cirkvi vSeobecne uzivané /por. Concilium ad vallem - Guidonis cap. VI. u
Harduini, Acta Concil. t. VII. Paris 1714. col. 349/. Od 14. do 18. storo¢ia boli organy
zdokonalené do takej podoby, aku maji dnes. Postupom casu boli organy zneuzZivané, najmi
vtedy, ked’ pocas bohosluzby boli na nich hrané divadelné skladby, takze na Tridentskom sneme
bola vznesena Ziadost’, aby uZivanie organu bolo zakazané aspon pri svitej liturgii. Tato Ziadost’
nebola prijatd a snem aproboval uZivanie organu pri bohosluzbe s dorazom, ze biskupi su povinni
starat’ sa o to, aby na organe neboli prevadzané¢ profanné skladby, ktoré sa nezhoduju s
dostojnost'ou bohosluzby. V papezskej kaplnke v Rime, tzv. Sixtinskej nie je dodnes organ, ale
st v nej pri bohosluzbe prevadzané vSetky piesne iba ludskym hlasom. TaktieZ mnohé
protestantské sekty maji organ vo svojom kulte, tak ako zdpadna rimskokatolicka cirkev /pozri:
Wetzer und Welte's, Kirchenlexicon 2. Aufl. 9. Bd. p. 1043; J.A. Binterim, Denkwiirdigkeiten der
christ. kath. Kirche. 4. B.I. Th. 1838. p. 145 a L. Liift, cit. dielo, p. 256/.

V prvotnej Cirkvi spieval bud’ I'ud, alebo zvIast' k tomu ustanoveni spevaci alebo Zalmisti.
Povinnost'ou spevaka bolo zafinat' a viest' spev. Pretoze sa piesne hromadili a pretoZze sa pri

speve nemohol udrziavat’ poriadok, Laodicejsky snem /15. kanon/ nariadil, Ze v chrame nesmie
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spievat’ nikto, nez kanonicki spevaci, ktori vystupuju na ambon s membranou. Chramovi spevaci
spievali pri svétej liturgii, na cirkevnych hodinkach /¢asoch/, na pohrebe a na inych liturgickych
obradoch. Pocet spevdkov nebol stanoveny. V dobe cisara Justinidna mal carihradsky chram
svitej Sofie 25 spevakov okrem 100 réznych c¢tecov, ktori mali na starosti aj povinnosti
spevakov. Zbor spevakov sa nazyval strana alebo chor, a takéto chory boli dva: pravy a lavy.
Vsetci chramovi spevaci tvorili Skolu spevakov. Takéto Skoly boli na Vychode v Carihrade uz v
dobe Teodozia Velkého /379-395/ a na Zapade v dobe Gregora Velkého /+ 604/, ktory zalozil v
Rime spevécku Skolu a ktora existovala eSte 300 rokov po smrti svojho zakladatel’a.

Sp6soby melodického spevu vpravoslavnej Cirkvi boli a st dodnes
pouzivané tieto:

1. Prvy sposob melodického spevu je UNISONO, tj. ze spieva cely zbor v tu istd dobu
jednym a tym istym hlasom /jednohlasne/. Tak oslavovali Boha Pavel a Silas vo vizeni. V
niektorych chrdmoch sa tento spev uzival iba v uréitom cCase a pri urcitych Zalmoch. O tejto
skupine spevu sa zmienuje svity Bazil Velky, ked’ hovori: ,,V ¢ase svitania dia vSetci jednym
hlasom, jednymi ustami a jednym srdcom prinasaju Panovi zalm vyznania“ /Ep. 207, Ad clericos
Neosaesarienses, Migne, Patr. gr., t. XXXIL p. 764/. A svity Jan Zlatolsty, porovnavajic svoju
dobu s dobou apostolskou, hovori: ,,Niekedy spieval zbor jednym hlasom na jednom mieste, ako
to aj my ¢inime teraz v tento sviatok® /In Ep. I. ad Cor. Hom. 36, Migne, Patr. gr., t. 55. p. 521/.

2. Druhy sposob cirkevného melodického spevu je opacny prvému, tj. SPIEVA JEDEN
SPEVAK, a cely chram ho poéava. O tomto spievani sa zmiefiuje Kassian /Joannis Cassiani, De
coenobiorum institutis, lib. II. ¢. 12, Migne, Patr. lat., t. 49. p. 102/, ked hovori, Ze bol uzivany u
egyptskych mnichov. Podobne sa uzival aj v jeruzalemskych a palestinskych chramoch. Svity
Cyril Jeruzalemsky, hovoriac vo svojich katechézach o zalmoch, nikdy nehovori, ,.ked’ ste ho,
alebo ked’ sme ho zaspievali®, ale vzdycky hovori, ,.ked ste poculi, Ze je spievany*.

3. Treti sposob melodického cirkevného spevu je RESPONZORIALNY. Zaklada sa na
tom, ze jeden nieCo zaspieva a druhi po nom v speve pokracuju tak, akoby mu odpovedali. Toto
odpovedanie je dvojaké. Spevak bud’ zaspieval jeden verS zalmu a l'ud opakoval posledné slova
tohto versa, alebo ¢lenovia zboru odpovedali na vSetky verSe zalmu zavere¢nymi slovami prvého
ver$a zalmu, ¢omu Gréci hovorili IPICHEIN alebo IPAKOUEIN /SUCCINERE/. O prvom
spdsobe zmienuju sa Apostolské Ustanovenia tymito slovami: ,,...Po ¢itani za¢ne jeden spievat

Dévidove zalmy a I'ud odpoveda koncami verSov /Const. Ap. 1. II. ¢. 37/. O druhom spdsobe sa
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zmienuje svity Atanaz, ktory hovori, Ze pri Gtoku Aridnov na chram, nariadil diakon spievat’
7alm a P'ud odpovedal: JAKO VO VIK MILOST JEHO. A nespieval to iba jeden spevak, ale cely
zbor alebo jedna jeho cast, a vSetok 'ud v chrame odpovedal.

4. Stvrty sposob melodického cirkevného spevu je ANTIFONOVY, o ktorom uZ re¢ bola.

INTERPRETACIA CIRKEVNYCH PIESNI. Cirkevny spev nema samostatny vyznam, aky
ma svetsky spev, napr. koncertny, ale podradny; jeho ulohou nie je teda ukazat’ vyssi stupen
hudobného umenia, ale ma sluzit’ ako prostriedok k vyjadreniu zboznych nabozenskych citov u
tych, ktori sa modlia, a preto sa cirkevny text musi vyslovovat’ jasne a zrozumitel'ne. Vzhl'adom k
tomu musi sa spev do istej miery obmedzit aj v ohlade hudobného zlozenia melddii, vo
vyjadrovani a v interpretacii.

I. HUDOBNA STRUKTURA nesmie branit’ pou¢nému vyznamu cirkevnych piesni; preto
melddie musia byt primerané zmyslu a sustave textu, aby zmysel a tito sustava boli v melodii
obsiahnuté; musi sa vyznacovat’ vzneSenou prostotou, prirodzenost'ou, déstojnost'ou, miernost'ou,
akd prinalezi sviatosti sluzby. Zrozumitel'nosti brani nesuvislé opakovanie viet a slov /napr. da
pomy + da pomyslajet; nacalom i vla + nac¢alom 1 vlastiju; plot’ prije + plot’ prijemyj atd’./, ako aj
zdoraznovanie polovokalov /1. a d. napr. javl$ahosja, vo vel’kom ,,Hlas Hospoden“/ a konsonancie
/suzvuk, I'ubozvuénost’/ na konci /napr. poprazdnstvennyj, na velkom sedalne v den Svitého
Ducha/. Bohosluzobnej svitosti nezodpoveda prili§ umelé spdjanie tonov a efektné prechody
medzi nimi, prehnané zosilnenie alebo odumieranie hlasu, velkéd rychlost, a vobec efekty a
variacie, ktoré patria do oblasti svetského spevu. Ked’ Cirkev vylucuje z cirkevného spevu
nevlastné, cudzie melodie, tym eSte nezakazuje primerané umelé vyjadrovanie I'ibeznych a uchu
prijemnych melddii. Umely spev vzbudzuje u tych, ktori sa modlia, mySlienky a modlitebné city,
naproti tomu prijemnost’ je vlastnost’” krasneho spevu a nevylucuje ozdobovanie melddie do
urcitej miery. Toto plati obzvlast’ pre tie piesne, ktoré obsahuju nielen modlitbu a duchovné
povznesenie, ale aj radostné oslavovanie pamiatky, udalosti naSej spasy a historie Cirkvi /napr. na
vel'ké sviatky, a denné piesne pri najdolezitejSich posvétnych tkonoch, napr. pri malom a vel’kom
vchode atd’., alebo kajuce a smutoné spevy skrasen¢ho ducha, napr. NA RIKACH
VAVILONSKICH..., POKAJANIJA OTVERZI MI DVERI..., SO SVJATYMI UPOKOJ...,
VOSPIVAJU STRASTI TVOJA.. atd/. V tomto zmysle Cirkev pestuje okrem
najprirodzenejsicho unisonového spevu /jednohlasne/ taktiez harmonicky /viachlasny/, ale za

istych podmienok, najmi: ze ma urcity, vzneSeny a mierny charakter, Ze su zrete'né slova, ze
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spevaci v chore rovnaké slabiky vyslovuji sucasne, ze sa vzdy uzivaju konsonancné
/Tabozvucné/ akordy.

II. VYRAZ A ROZDIELNOST cirkevnych melddii v zhode s uéelom cirkevného spevu
nevystihuje sa rdéznorodou umelou pestrostou, rozvinutim a silnymi efektami, ktoré
charakterizuju svetsky spev, avSak predsa nemozno tvrdit,, ze cirkevny spev je monotdnny, alebo
jemu podobny. Vyraz a rozdielnost’ cirkevny spev ziskava:

a/ Striedanim spevu a ¢itanim, ¢im sa poskytuje oddych spevakom a tym, ktori sa modlia.
/Takéto striedanie predpisuje spis AposStolské Ustanovenia /kn. 2., kap. 57/: ,,Nech ctec Cita
uprostred zhromazdenia z knihy..., a po dvoch C¢itaniach... nech ktokol'vek spieva Dévidove
zalmy, a I'ud nech hlasite opakuje konce versov®“. V 17. pravidle Laodicejského snemu sa
predpisuje: ,,Nie je potrebné pri bohosluzobnych zhromazdeniach spajat’ zalmy jeden s druhym,
ale po kazdom zalme nech sa ¢ita“. Preto sa v cirkevnom tUstave a v cirkevnych knihach strucne
objasiiuje, ¢o sa ma citat’ a co a kedy spievat’/.

b/ Rozdelenim hlasov, ktoré sa podla cirkevnych ustanoveni uZivaja podla uréitych stipov
[stolp sa sklada z 8 hlasov, ktoré sa spievaju jeden za druhym pocas 8 tyzdnov, nediel’/. Pocas
cirkevného roka /s vynimkou Pitdesiatnice/ vystriedaju sa stipy Sestkrat /prvy zaéina v 1. nedelu
apoStolského postu na pocest’ svitych apostolov Petra a Pavla, druhy po sviatom ElidSovi, treti po
diu svitého Kriza, Stvrty v poste pred sviatkom Christovho narodenia - Filipovky, piaty po
Bohozjaveni Pana a §iesty na Vel'ky post - svita Styridsiatnicu/. Hlas za¢ina v predveéer nedele -
veierfiou a nazyva sa panujiici alebo NASTOJASCIJ, alebo nedelny pre cely tyzdeii. Podla
neho su riadené aj iné cirkevné piesne, pre ktoré cirkevny Ustav predpisuje, Ze sa spievaju V
PRILUCIVSIJSJA HLAS OSMOHLASNIKA, V HLAS DNA, VO HLAS NASTOJASCL,
BOHORODICEN HLASA atd.

¢/ Striedanim panujtcich hlasov s hlasom, ktory stanovuje minea, spievanim stalych piesni
na bohosluzbe /napr. SVITE TICHIJ, VOZBRANNOJ atd’./, nahradenim nedelného hlasu
podobne zhudobnelym /napodobenym, plagiatovym/, réznost'ou melodie jedného a toho istého
hlasu /samohlasen, podoben, tropare/, roznostou napevov alebo ich rychlejsim spievanim podla
sldvnostnosti dna, spievanim jednej piesne vo viacerych hlasoch /napr. HOSPODI
VOZZVACH..., DA ISPRAVITSJA..., verSe na HOSPODI VOZZVACH a na CHVALITE,
VELCKE SLAVOSLOVIE, PREBLAHOSLOVENA... a iné, spievaju sa vo vSetkych 8 hlasoch.
HOSPODI POMILUJ a AMIN sa spievaji podla druhu bohosluZieb tiez rozne atd’./, a nakoniec
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spievanim jednotlivych Casti piesni roznymi hlasmi v réznom alebo pribuznom hudobnom
poriadku /napr. BOHONACALNYM MANOVENIJEM a iné/.

d/ Roéznym zlozenim spevakov, tj. ¢i spieva vSetok I'ud /laoi/, alebo chor /choros, zbor/ s
roznym spdsobom spevu /unisono, antifonne atd’./.

e/ Pouzitim niektorych spdsobov umeleckého prevedenia, ako: PLNYM HLASOM
/VELEHLASNO, forte/, vysokym, vy$§im a najvy$§im hlasom /tak napr. pre BLAZENNL... na
Velky post sa v typikone hovori, ze ich spievaju dva chory VELEHLASNO, a na konci OBA
LIKA SOSEDSASJA VKUPI SOHLASNO POJUT VYSSIM HLASOM POMIJANI
HOSPODIL..., I PAKI VYSSIM HLASOM POMJANI NAS VLADYKO... I ESCE VYSSIM
POMIJANI NAS SVJATY]J.../, avSak neprechadzajicim do kriku; POTICHU /piano, a
pianissimo/, ale tak, aby veriaci poculi; CAHKO /lento alebo sostenuto/, ale tak, aby to neunavilo
ani spevdkov, ani posluchafov, a preto neprekracovat’ hranice; VYSOKO, CAHKO a SO
SLADKOPENIJEM /jednoducho/ /napr. SE ZENICH HRJADET..., JEHDA SLAVNIJI
UCENICY.../.

f/ Pozornostou na pravidelny rytmus, tj. rozdelovanim melodie podla zmyslu textu a
miestnou intonaciou tychto Casti podl'a idey spevéka.

III. Z pohladu INTERPRETACIE CIRKEVNYCH MELO- DIi Cirkev nevyzaduje od
spevakov technické a velké hudobné vzdelanie, ani umeleckl schopnost’, ba ani zvlastny hlas, ale
¢o pozaduje, to je predovSetkym viera, zbozné rozpoloZenie, sustredené myslienky a krestansky
Zivot; a aZ potom jasnost’ a Cistotu hlasu a zaiste chdpanie textu a zbozny, pozorny, prijemny a
sladky spev. Aby cirkevny spevéak pocitil spokojnost’ v ohl'ade tychto poZiadaviek, je povinny
chranit svoje zdravie a hlasivky, a ak spieva, musi spievat zrozumitelne /zretene/ v
prirodzenych intencidch daného hlasu, ktory mu néleZi, riadi sa prirodzenym darom svojho hlasu,
bez imyslu na prazdnu sldvu a marnivost’ zosilovanim hlasu /Falsette/, spievajuc nielen melddiu,
ale aj text, teda: DUCHOM I UMOM /1Kor 14,15/. Déava pozor na prizvuk slov a dizku nét, na
melodické hlasové pauzy /aby nimi nerozdeloval slova, ktoré sa nachddzaji v gramaticke;j
suvislosti/, na oddychy /aby ich nekladol do polovice slov, alebo kde ich nie je potrebné/, a vzdy
slusne a zbozne; nie aby vyzdvihoval seba a svoj hlas, ale zmysel textu, a aby sa nikdy neoddal
spevu spojenému s nejakymi telesnymi pohybmi /klopanim nohou, kyvanim hlavy, natahovanim

ruky a pod./.
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LITERATURA. - O gréckom cirkevnom speve mame obsiahlu literatiiru uvedeni u K.
Krumbachera, Geschichte der byzantinischen Litteratur, str. 598-600. - V spise W. Christ
et M. Paranikas, Anthologia graeca carminum christianorum, hovori sa v predslove str.
CX-CXXVI de arte musica byzantina, de generibus et scalis musicae byzantinae, de octo
tonis /YCHOIS/ musicis, de notis musicis. - Tiez v spise Oskar Fleischer, Die
spitgriechische Tonschrift, Berlin 1904. str. 1-16 mame uvedené vSetky doleZitejSie
doterajSie spisy, ktoré sa zaoberaji byzantskou cirkevnou hudbou. - Nakoniec tu treba
spomenut’ pracu profesora hudby na Lipskej univerzite Dr. Phil. et Mus. Hugo Riemann,
Die byzantische Notenschrift im 10. bis 15. Jahrhundert, Leipzig 1909 a Studien zur
byzantinischen Musik, Leipzig 1915. - U Rusov pozri literatiru cirkevnej hudby na str. 44.
a 45. Prof. konzervatéria Dim. Razumovskij pisal okrem uvedeného diela na str. 44 o
BohosluZobnom speve prvotnej krestanskej Cirkvi, Candela /Cernauti 1894/. - O
cirkevnom speve v srbskej Cirkvi pisali Lazar Bogdanovi¢, Srpsko pravoslavno pjenije
karlovacko, /Srpski Sion 1893, str. 231, 248 a 366/ a Jovan Zivkovi¢, Crkveno pojanje.
Bogoslovski Glasnik, kii. IV. str. 137 a d’alSie. Spomenieme eSte tieto: Dr. Valentin
Thalhofer, Handbuch der kath. Liturgik I1. Bd. str. 186. - J. Voznesenskij, O peniji v prav.
cerkvi grec. vostoka, Kostroma 1895. str. 60-62. - J. Zhishman, Die Synoden und Episkopal-
Amper in der morgenlind. Kirche, Wien 1867, p. 168. - Georgios Papadopoulos, Symvolai
eis tin istorian tis par' imin ekklisiastikis mousikis, En Athinaie 1890, p. 255. - Leo Allatius,
De Georgiis et eorum scriptis diatriba. Dodatok u Chroniki siggrafi Georgija Akropolitu.
Papis 1651. p. 411. - Harduini, Acta Concil. t. VII. Paris 1714. col 349. - Wetzer und
Welte's, Kirchenlexicon 2. Aufl. 9. Bd. p. 1043. - J.A. Binderim, Denkwiirdigkeiten der
christ. kath. Kirche. 4 B. 1. Th. 1838. p. 145 a iné.

CITANIE SVATEHO PISMA

25. Citanie Svitého Pisma na bohosluzbe

So zvykom ¢&itania Svitého Pisma na bohosluzbe sa stretivame uz u Zidov. Uz Mojzis
ustanovil, aby sa v sobotu ¢ital Zékon, a svojich 5 knih rozdelil podl'a po¢tu sobdt v roku na tzv.

PARASE. Ked sa objavili nové svité knihy, ¢italo sa aj z nich. Po babylonskom zajati stali sa
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synagogy osobitnymi miestami, kde sa v sobotu citalo Svété Pismo, a od tej doby nebola tato
obyc¢aj porusena ani v dobe Isusa Christa /Lk 4,16,17/ a apostolov /Sk 13,15; 15,21/. Kvoli
liturgickému citaniu pocas sobdt bol cely Zakon v priebehu celého roka rozdeleny na 54 velkych
parasi. Kazdej sobotnej parasi pridavalo sa vybrané cCitanie z prorokov, ktoré sa nazyvalo
CHAFTARA /prepustenie/. A tak Zidia e$te pred obratenim na krestanstvo boli obozndmeni s
touto Strukturdlnou Castou bohosluzby a s jej ulohou. Tento zvyk zidovskej Cirkvi presiel do
krestanstva tym skor, e tohto dediGstva sa najprv pridrziavali Zidia, ktori boli zvyknuti po&avat’
Bozie slovo na bohosluzbe a ktori uz poznali a zachovavali starozdkonny kanon.

V Novom Zakone podnet prvym krestanom k prijatiu tejto Casti bohosluzby dal sam Isus
Christos svojim prikladom. Je znadme, ze sdm Isus Christos Cital svété knihy v synagoge v
Nazarete /Lk 4,16-17/. Svity apostol Pavel, poznajic nutnost Citania Svétého Pisma na
bohosluzbe, sdm ho ¢ital a nariadil aj svojim stiipencom, aby ho ¢itali /2Tm 3,16-17/. Pévodne sa
v krestanskej Cirkvi ¢italo zo Svitého Pisma Starého Zékona /Sk 15,21; 13,27; Rm 8,4; 2Pt 1,19-
20/, ale v priebehu doby pridali krestania taktiez novozdkonné knihy - Evanjelium a Apostol
/apostolské listy/. Tak svity apoStol Pavel nariad’'uje solunskej Cirkvi, aby jeho list precitala
svojim svdtym bratom /1Sol 5,27/; to isté vyZaduje aj od Kolosenskych, ktorym pise: ,,Ked bude
u vas precitany tento list, dajte ho precitat’ aj v zhromazdeni Laodicanov, a vy si zasa precitajte
ten z Laodicey!* /Kol 4,17/. Podla tejto poziadavky apostola uzivali prvi krest'ania jeho listy a
iné knihy Nového Zakona prave tak, ako aj knihy Starého Zakona.

A pretoze bohosluzba apostolskej doby stala sa normou pre bohosluzby neskorsich dob, je
isté, Ze sa Stary Zakon c¢ital na bohosluzbe v dobe poapostolskej, o ¢om mame mnohé svedectva.
Tak svéty Justin Mucenik, ked’ opisuje bohosluzbu svojej doby, hovori: ,,V tzv. den nedelny
zhromazd’'ujeme sa vSetci z dedin a z miest na jedno miesto, a pokial’ ¢as dovoluje, Citame
spomienky apostolov a spisy prorokov* /lustin. Mart., Apolog. I. pro Christianis c. 67, Migne,
Patr. gr., t. 6. p. 430/. Citanie Svitého Pisma Starého i Nového Zakona potvrdzuje aj Tertulian
/Liber de anima c. 9, Migne, Patr. lat., t. Il. p. 701, Por. aj Apologeticus adv. gentes c. 39, Migne,
Patr. lat., t. 1. p. 532/ a obzvlast Apostolské Ustanovenia /Const. Apost. 1. II. ¢. 51./, ktoré
uvadzaji jednotlivé knihy Starého a Nového Zikona, z ktorych sa ¢italo na bohosluzbe. Dalej
potom aj vo vSetkych starobylych liturgiach je oznacené, Ze sa na nich Citali texty Svéitého Pisma.

Pocet ¢itani nebol vzdy rovnaky. Obycajne sa brali dve Citania, jedno zo Starého Zakona a

druhé z Nového Zakona, niekde zasa tri a niekde aj Styri, a to scasti zo Starého Zakona a scasti z
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Nového Zakona. /Por. Cyprian. Epist. 33 a 34, Migne, Patr. lat., t. 4. p. 328 a 332, Tertullian. Ad
uxorem lib. 1l. c. 6, Migne, Patr. lat., t. 1. p. 1411, Origen., Contra Celsum lib. Ill. c. 45, Migne,
Patr. gr., t. 9. p. 677/.

To, ¢o podl'a doposial receného bolo cirkevnym zvykom, bolo potvrdené snemami ako
zékon. Tak Laodicejsky snem v 59. kanone predpisuje, Ze v chrdme nie je dovolené predcCitavat’
neoverené zalmy, ani Citat’ nekanonické /akanoénista/ knihy, ktoré nie su prijaté do kanonu, ale iba
kanonické knihy Nového a Starého Zakona. A 60. kanon /pravidlo/ uvadza kanonické knihy
oboch Zakonov /por. aj 33. kanon Kartaginského snemu z roku 318/.

Biblické ¢itanie sa nazyva ANAGNOSIS, LECTIO; ¢ast’ ¢itania ANAGNOSMATA alebo
ANAGNOSEIS alebo PERI- KOPAI, u Zidov PARASE. Nazov PERIKOPA uzival sa pre ¢itanie

Starého Zakona a zostal ako nazov pre cirkevné ¢itanie /por. 1. Liift, cit. dielo, p. 309/.

26. U&el &itania Svitého Pisma na bohosluzbe

Svité Pismo sa ¢ita na bohosluzbe jednak kvoli pou¢nému charakteru bohosluzby a jednak
kvoli pouénému obsahu samotného Svitého Pisma. Svity apostol tvrdi, ze ,,KAZDE PISMO, OD
BOHA VDYCHNUTE, JE AJ UZITOCNE NA POUCOVANIE, USVEDCOVANIE,
NAPRAVANIE A VYCHOVAVANIE V SPRAVODLIVOSTI® /2Tm 3,16/. Podla toho
hlavnym uéelom ¢&itania Svitého Pisma na bohosluzbe je VZDELAVANIE a POUCENIE. K
tomuto Ucelu sluzia zaroven posvétné knihy Starého a Nového Zakona ako dve zdkladné zjavenia
a budovatelia spasenia l'udského pokolenia. Prvé preto, Ze podavaju obraz pripravy l'udského
pokolenia k spaseniu, a druhé preto, ze podavaju vyklad o nauke a historii o Vykupitel'ovi a
vyktpeni. Z toho je jasné, preco svéti aposStoli vzdy na bohosluzobnych zhromaZzdeniach
poucovali veriacich o ukrizovanom Christu, potom ti istd naduku a poucenie aj pisomne
objasnovali, ked’ ich kvoli Sireniu Evanjelia nemohli podat’ Ustne. Aj v jednom, aj v druhom
pripade im posluzili starozakonné spisy. Vzhl'adom k tomu nebolo pre Cirkev apostolskej doby
ustne kazanie svitych apostolov o Christu a Jeho skutkoch ni¢im inym, nez ¢im je pre nds Svité
Pismo, ktoré je pre nas tym, ¢im aj apostolské kazanie, ibaZe pisomne. Z tejto strany teda
apostolské ucenie, ktoré poculi prvi krestania /Sk 11,42/, zodpoveda nielen dnesnému kézaniu

Bozieho slova, ale aj jeho ¢itaniu na bohosluzbe.
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Okrem spomenutého hlavného G¢elu maji nemalt doleZitost' aj iné. Citanim Svétého Pisma
na bohosluzbe ma sa najméi a/ dokazat’, ze podstata krestanskej bohosluzby sa zaklad4 na Svitom
Pisme a ze sltizenie pocas celého cirkevného roka mé za zéklad Zivot Isusa Christa a Jeho ucenie;
b/ nazorne predstavit’ jednota a spoloCenstvo veriacich s Isusom Christom, a ¢/ vyjadrit’ zmysel

zboznosti a ucty k samotnému Sviatému Pismu ako k nezmeniteI'nému Boziemu slovu.

27. Poriadok ¢itania z knih Svitého Pisma

Sviti apostoli aj pri ¢itani Svédtého Pisma na bohosluzbe sa pridrziavali Zidovského zvyku, a
preto krestanom zo Zidov ¢itali a objasiiovali zo Zakona /perikopai, parase/ a prorokov /chaftary,
dimissiones - lebo sa ¢itali pred koncom bohosluzby/ tie Casti, na ktoré boli uz skor navyknuti;
pre krestanov z pohanov bol ponechany vyber podl'a uvédzenia cirkevnych predstavitel'ov, ktori
brali do tvahy potreby posluchdcov, poziadavky doby alebo vyznam sviato¢ného pribehu a
okolnosti doby /Thalhofer, II. 87/. Toto trvalo az do 4. storo¢ia. Vd’aka tejto ohl'aduplnosti uz v
najstarSich dobach zacina sa tvorit’ isty poriadok vo vybere miest na Citanie zo Svétého Pisma. V
dosledku toho modzeme uZz od 4. storo¢ia ndjst v mnohych chramoch ukazky o Castiach zo
Svétého Pisma, ktoré mali byt ¢itané v urcité dni a sviatky. Tak svity Jan Zlatousty odporuca
svojim poslucha¢om, aby doma precitali to Evanjelium, ktoré bude Citané v nedel'u v chrame,
podla ¢oho by sa dalo usudzovat’, ze v dobe Zlatousteho boli uz zndme zacald na nedele a
sviatky. V africkych krajinéch, ¢i lepSie Cirkvach, podla svedectva bl. Augustina ¢itali sa Skutky
apostolské po Vzkrieseni; podla neho sa prvé 4 dni Paschy Ccitala evanjeliova historia o
Christovom vzkrieseni /In Joannis Evangelium Tractatus VI. cap. 1, Migne, Patr. lat., t. 35. p. I/.
Podl'a svedectva Origena citala sa v jeho dobe v Strastny tyzden kniha o Jébovi a o Jonasovi,
najprihodnejsie pre tie dni, kedy ti, ktori sa postia a prejavuju zdrZanlivost’ a trpia ako Job, idu za
Christom, podstupuji Jeho straSné utrpenia, aby sa stali hodnymi dockat’ sa aj Jeho slavneho
Vzkriesenia /por. Origenis, Homilia de libro sancti Job; a Ambrosii, Epist. 20 Marcellinae sorori,
Migne, Patr. lat., t. 16. p. 998/. Vo vychodnych Cirkvéch citalo sa podla ustanovenia v den
utrpenia Spasitela, tj. na Vel'ky piatok to, o sa vztahuje na Jeho kriz a na Velku sobotu historia
0 Jeho utrpeni, smrti a pohrebe, na Vzkriesenie Citala sa historia o vzkrieseni a kazdy nasledujuci
deni to, ¢o sa v iom prihodilo. Pocas dni Pit'desiatnice Citala sa kniha Skutky apostolské, pretoze

zéazraky apostolov, o ktorych je tu rec, sluzia ako dokaz pravdy o Christovom vzkrieseni.

84



V 5. storoci /458/ rozdelil alexandrijsky diakon Eutalios Skutky apostolské, listy apostola
Pavla a vSeobecné listy pre potrebu alexandrijskej Cirkvi na 56 Casti, podl'a poctu nediel’ v roku,
pripo€itajic k nim tiez 4 hlavné sviatky v roku. /Podla novSich nazorov rozdelil kvoli
liturgickému ¢itaniu Novy Zakon na perikopy este pred rokom 400 Evagrios z Pontu /+ po 400/.
Pozri: Casp. René Gregory, Textkritik des neuen Testaments 1. Bd. Leipzig 1902. p. 873/. Prave
tak boli rozdelené aj Citania z Evanjelia /por. 1. Liift, Liturgik, 2. Bd. p. 311/. To isté ucinila aj
azijska Cirkev. Rozdelené Casti boli vel'mi dlhé, takze u Eutalia v jednom ¢itani boli 4,5 az 6
dnes$nych kapitol /hlav, por. Joh. Leonh. Hug, Eeinleitung in die Schriften des Neuen Testaments
1. Th. 4. Aufl. Stuttgart und Tiibingen 1847. p. 150 a d’alSie/.

Zasada, ktoru krestanska Cirkev oddavna chranila pri ¢itani Svdtého Pisma, bola: aby
uryvky boli v spojitosti s pamiatkou, ktorti Cirkev obnovuje, a s dobou sluzby, a tato zésada
zostala v plnej platnosti v pravoslavnej Cirkvi az dodnes. Uryvky zo Svitého Pisma, ktoré sa na
bohosluzbe citaji, maja tieto nazvy:

1. KATHIZMY. Tak sa nazyvaju Gasti v Zaltari. Je ich celkom 20; &itaj sa kazdy defi na
vecierni /po jednej/, na utierni /po dve alebo tri/, v ditoch svitého postu a na ¢asoch /hodinkach/.
Ich poradie zac¢ina v sobotu vecer TomaSovej nedele na vecierni a kon¢i veciernou Velkej stredy,
a Citaju sa tak, Ze sa pocas kazdého tyzdia precitaju jedenkrat, vo Velkom poste tyzdenne
dvakrat /poradie Gitania kathizm na bohosluzbe je uvedeny a tlmoceny v Zaltari/. V dobe
pamiatky na utrpenie Christa Spasitela a slavenia Jeho svetlého Vzkriesenia, tj. od Velkého
Stvrtku az do TomaSovej nedele sa kathizmy na bohosluzbe necitaji. Slovo KATHIZMA
znamena sedenie, avSak nie preto, zeby bolo dovolené pocas ich Citania sediet, - lebo niektoré
Casti z kathizm sa aZ dodnes nazyvaji antifony, ktoré sa spievaji ur¢enym hlasom, a niektoré
kathizmy sa zasa delia na statije /staseis, stationes - statie/, - ale preto, Ze po kathizme
nasledovalo Citanie, pocas ktorého bolo dovolené v prvotnej Cirkvi sediet, a sedelo sa pri
poclvani ¢itania alebo poucenia az po tropare, ktory sa spieval za kathizmou, preto sa aj nazyval
SEDALEN, SEDALNY. Statije kathizm nazyvaju sa tiez sldvami; kazda kathizma ma tri slavy.

2. PARIMIJE /paroimia, podobenstvo/. Su to Casti, ktoré sa vyberaji vacsinou zo Svétého
Pisma Starého Zékona /ale su aj z Nového Zakona/ a €itajii sa hlavne na vel'kej vecierni sviatku s
bdenijem alebo polyjelejom po vchode, potom na vecierni v pondelok, utorok, stredu, §tvrtok a
piatok Velkého postu a na 1. a 6. hodinke toho ist¢ého Vel'kého postu; potom na utierni Velkej

soboty, na Velkom sviteni vody, na niektorych prosbach /Posobije, str. 821/ a na malej vecierni
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syropdstnej nedele, piatku a soboty, ak na tieto dni pripadne sviatok Stritenija /Ib. str. 219 a 549/.
Tieto Casti Svétého Pisma dostali svoje pomenovanie z toho, Ze sa v nich va¢Sinou tajomne - ako
v podobenstvach - zdorazituje dolezitost’ sviatku alebo sluzby. Pre ddlezitost’ deja, predobrazu
alebo proroctva, ktoré su v nich obsiahnuté, ich maju ako grécka tak aj ruska Cirkev v osobitne;j
knihe, zvanej PARIMEJNIK. Parimije stanovené jednému svétcovi alebo viacerym su jedny a tie
isté; preto je v typikone obcas oznacena kniha i kapitola, odkial’ sa mé ¢itat’, a obcas je napisané,
napr. iba: CTENIJA TRI PREPODOBNICESKIA /11. janudra/, alebo: CTENIJA TRI
SVJATITELSKAJA /27. januara/.

3. ZACALA. Tak sa nazyvaju Casti, na ktoré su podelené Evanjelia a Apostol, pricom pod
prvymi rozumieme 4 Evanjelid 4 evanjelistov, a pod druhym: Skutky apostolské, 7 vSeobecnych
listov a 14 listov svitého apostola Pavla. Citanie za¢al z Apostola a Evanjelia svita Cirkev
podelila tak, Ze sa v priebehu roka precita celé Evanjelium a ApoStol, ustanoviac zacala ako pre
kazdy deti po¢as roka /CTENIJE RJADOVOIJE, alebo JEVANHELIJE I APOSTOL DNE/, tak aj
pre osobitné dni.

Poriadok c¢itania beznych zacal z Evanjelia je nasledovny: Svité Evanjelium podla Jana
zacina prvym diiom Vzkriesenia na liturgii a €ita sa pocas celej Pédtdesiatnice, tj. do Svitého
Ducha, s vynimkou troch dni /v treti defi po Vzkrieseni ¢ita sa 113. zacalo od Lukasa, v Nedel'u
zien myronosic 69. zacalo od Marka, a v den Nanebovstipenia Isusa Christa 114. zacalo od
Lukasa/. Svité Evanjelium podl’a Matusa ¢ita sa od pondelka Svétého Ducha do piatku 10. nedele
po Pitdesiatnici /pocitajuc tieZ soboty 16. nedele po Pétdesiatnici véitane/. Svité Evanjelium
podl'a Lukasa ¢ita sa od pondelka po svitom Krizi /Vozdvizeniji, tj. od pondelka 17. nedele po
Péat'desiatnici/ do syropdstnej nedele, od ktorej zafina osobitny poriadok vhodnych zacal
vybranych pre Velky pdst, s vynimkou troch dni v tyzdni, pocas ktorych sa ¢ita Evanjelium
podl'a Marka. Svité Evanjelium podl'a Marka ¢ita sa po€as dni v tyzdiioch /pondelok, utorok,
streda, Stvrtok a piatok/ od 11. do 17. nedele, potom od 29. nedele do Velkého postu, a v soboty a
nedele Vel'kého pdstu /Posobije, str. 416. Nikolajevic, Vel. Tip., str. 266/.

V nedel'u na utierni sa Citaju tzv. ,,voskresne® Evanjelia, ktorych je 11 a tvoria osobitny
STOLP /pomenovanie stolp dava sa v typikone celému radu pravidelnych zacal Evanjelii a
Apostola; Posobije, str. 417/ utiernych Evanjelii a st vybraté zo vSetkych Evanjelii /jedno od
Matusa, 2 od Marka, 3 od Lukasa a 5 od Jana/; obsahuju dejiny o vzkrieseni Christovom a o Jeho

zjaveni sa Zenam myronosicam a apostolom - ucenikom. Ich poriadok sa zac¢ina nedel'ou
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vSetkych svitych a opakuje sa nepretrzite kazdych 11 nediel’, niekedy 6-krat v roku. Tabulka

stolpov utiernych nedel'nych Evanjelii v spojitosti so stolpami hlasov ma nasledovnt podobu:

Hlas: Stolpy utiernych Evanjelii:

(R | PO 1 PO AVARR VARV
1. 2..10. 7. 4. 1. 0O
2. 3. 11. 8. 5. 2. 10.
3. 4. 1. 9. 6. 3 1L
4. 5. 2. 10. 7. 4. 1
S. 6. 3. 11. 8. 5 2
6. 7. 4. 1. 9. 6. 3
7. 8 5 2 10. 7. 4
8. 9. 6. 3. 11. 8. 5.

O tom, v ktori rocni dobu sa zacina ten ktory stolp, pozri poriadok bohosluzieb podla
Typikonu.

Citanie zaal z Apostola nasleduje subezne so zaGalami z Evanjelia, a to: podas
Pét'desiatnice sa ¢itaju Skutky apoStolské /povedla Evanjelia podl'a Jana/, po Pit'desiatnici €itaji
sa listy apoStola Pavla /povedla Evanjelii podl'a MatuSa, Lukéasa a Marka a v soboty a nedele od
31. nedele do syropdstnej/. V ostatné dni od 31. nedele do Stvrtku syropostneho tyzdia ¢itaji sa
vSeobecné listy.

Osobitné zacala Apostola a Evanjelia sa ¢itaju: a/ v niektoré soboty a nedele, ktoré su v
spojitosti s urcitymi vel'kymi Christovymi sviatkami a ktoré by sa mohli nazvat’ spojenymi, a to v
sobotu a nedel'u pred dilom Pozdvihnutia Panovho Kriza a po niom, pred Christovym narodenim a
po flom, pred a po Bohozjaveni Pana; b/ v nedel'u Praotcov /druha pred Christovym narodenim/,
v nedel'u svitych Otcov /7. nedela po Pasche, okolo 16. jula a okolo 11. oktdébra/; ¢/ v dni
Christovych a Bohorodi¢nych sviatkov a niektorych svitcov; d/ v dni sviatkov svitcov vobec

/prorokov, apostolov atd’./; a e/ nakoniec pocas bohosluzieb, ktoré sa konaju v urcitych pripadoch
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a podl'a potrieb krestanov /napr. pri svidtom krste, na pohrebe atd’./. Tieto osobitné zacala st
celkom vhodné pre tie pripady a slavnosti, pre ktoré s urcené.

Viackrat sa ¢itaji dva, ba aj tri apostolské ¢itania a Evanjelid, a vtedy za riadnymi Citaniami
/zatalami/ apostola nasleduje tzv. PODZACALO /napr. v sobotu pred Christovym narodenim
bohosluzobny poriadok predpisuje: Cti dva apostola, prezde suboti pred Rozdestvom Christovym
i rjad pod zacalo: i potom svjataho asce imat. Takozde i Jevanhelija dva. V nedelu pred
Pozdvihnutim Kriza: Cti prezde Jevanhelije nedil'i pred Vozdvizenijem i rjad pod zadalo, taze
Bohorodicy. Na sviatok Narodenie Presvitej Bohorodicky: Ctem prezde nedili pred
VozdvizZenijem, taze rjad /tj. podzacalo/, posem Bohorodicy/, tj. Cita sa s prvym apoStolom,
popripade s Evanjeliom ako jedno zacalo, a na tretie miesto prichadza osobitné zacalo ako druhé.

Vseobecné pravidla o poriadku, podl'a ktorého sa Citaji apostoly a Evanjelia, u ktorych su
dve alebo tri v jeden den, su tieto: V dnoch tyzdna /okrem soboty/ a v soboty od nedele mytnika a
farizeja do nedele vSetkych svitych cita sa riadny apostol a Evanjelium a az potom svétcovi. - V
soboty od nedele vSetkych svitych sa ¢ita apostol a Evanjelium najprv svitcovi a potom riadne
denné. - V nedele mé prednost’ vzdy Evanjelium o vzkrieseni; podl'a toho sa ¢ita najprv nedel'ny
apoStol a Evanjelium a potom svétcovi /nedelny apoStol a Evanjelium sa niekedy oznacuje
doty¢nym hlasom; takto moZno najst’: prokimen, apostol, Aleluja a Evanjelium hlasu/. V spojeni
soboty a nedele, okrem ,,Bohojavlenskich® ¢ita sa apostol a Evanjelium najprv tychto sobdét,
popripade nediel’, a az potom riadne podzacalo a nakoniec svitcovi alebo Bohorodic¢ke. V nedele
sviatych Otcov v juli a oktdbri ¢ita sa najprv riadny apostol a Evanjelium a potom Otcom
/Posobije..., cit. dielo, str. 423-425/.

Moze sa stat’ aj to, ze sa radové apoStoly a Evanjelid necitaju, a to: Na velké Christove
sviatky, hoci pripadnu na ktorykol'vek den v tyzdni; v nedel'n Praotcov a Otcov pred Christovym
narodenim; necitaji sa riadne zacald ani na Bohorodi¢né sviatky, sviatky svitcov a chramovych
svitych a v dni svdtcov, ktoré maju bdenie a ak pripadnd na niektory dent v tyZdni okrem nedele;
ak pripadnt na nedel'u, Cita sa na liturgii /na sviatky Bohorodi¢né a chramovych svitych sa na
utierni Citaju iba Evanjelié tohto sviatku a o vzkrieseni odpadaju/ aj nedelné, aj sviato¢né zacalo.

Niekedy sa vyskytuju pripady, kedy sa zacala prendSajii na druhy den, konkrétne, ked’ sa
oslavuju dvaja svitci a kazdy ma svoje zacalo, €itaju sa riadne zacala den predtym /Posobije...,
cit. dielo, str. 424/. Ak sa prenesie slavnost’ niektorého svétca alebo historického pribehu na

niektory iny den, stava sa to isté aj so zaCalami /Nikolajevi¢, Veliki Tip. str. 269. Por. aj str. 121,
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261. Dmitrije Ruvarac, O ¢itanu jevanzelia u nedel'e na sluzbi preko cele godine. Zemun 1888.
Ocenené v Istine 1888, str. 285. O nadpocetnych nedeliach a ¢itani Evanjelia pozri rozpravu a

polemiku D. Ruvarca a Svetozara Nini¢a Sakraka v Glasu Istine 1888./.

28. Sposob citania Svitého Pisma na bohosluzbe a obrady pritom vykonavané

Svéta pravoslavna Cirkev charakterizuje ¢itanie Svitého Pisma na bohosluzbe niektorymi
osobitnost’ami, ktorymi vyjadruje vyraz svojej ucty k Boziemu slovu. Tieto osobitnosti spocivaju
v spOsobe Citania a v obradoch, ktoré sa pri ¢itani vykondvaja.

a/ Svité Pismo sa na bohosluzbe v pravoslavnej Cirkvi na rozdiel od kazdého iného ¢itania,
¢ita zvySenym hlasom, I'ahko, jasne, zretelne a zbozne, ale tiez v prednese /recitatne/. Citanie
zalmov za spevakom a Citanie parimiji je prosté; no Citanie apostola a Evanjelia povznasa. Zvyk
rozligovat’ Svité Pismo i samotnym spdsobom &itania bol uz u Zidov a bol znamenim véaznosti
Svétého Pisma. Tento zvyk sluzil ako priklad s tymi istymi podnetmi aj v krestanskej Cirkvi. Je
to zrejmé z vyjadrenia, ktoré sa nachadza u cirkevnych spisovatel'ov, aby sa Evanjelium bud’ ¢ it
alo, alebo spievalo,azatym Gc¢elom zacali oznaovat’ od 2. storo¢ia prozaickymi znakmi
text apostola a Evanjelia, kde treba hlas zvysit' a kde znizit' /pamiatka s notami u apostola a
Evanjelia je az od 12. storocia; por. Voznesenskij, cit. dielo, str. 5/.

Je dolezité spomenut’ aj to, ze svdta Cirkev nariadila, ze Svité Pismo maju ¢itat’ osobitné
stupne kléru /duchovenstva/ - CTECI, ktori sa objavuji uz v dobe Tertuliana a Cypriana /Probst,
Liturgie der drei ersten christlichen Jahrhunderte, Tiibingen 1870. I. 192; Smirnov, BogosluZenie
christijanskoje so vremeni apostolov do 4. veka. Kyjev 1879, str. 201/, a ¢itanie Evanjelia bolo
povinnostou diakonov, presbyterov a biskupov.

b/ Obrady, ktoré sa na bohosluzbe vykonavaji pocas Citania Svéitého Pisma a po nom, su
tieto:

Skor, nez sa ma ¢itat’ Svité Pismo, Cirkev stanovila osobitnt pripravu, ktorou povzbudzuje
posluchacov, aby zbozne davali pozor na Bozie slovo, a to pred parimijami a apostolom:
PREMUDROST, tj. velka mudrost, ktori si posluchadi ¢oskoro vypoluju, a VONMEM, tj.
BUDME POZORNI /Vnimajme/ /Zlatousty, Beseda 19. na Sk. ap./; pred Evanjeliom:
PREMUDROST, PROSTI, USLYSIM SVJATAHO JEVANHE- LIJA. MIR VSIM! /Cyprian,
Posl. 34. Kart. snem /397/, prav. 4./, na ¢o veriaci odpovedaju: I DUCHOVI TVOJEMU, a
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pocujuc meno /nazov/ Evanjelia, z ktorého sa bude ¢itat’, odpovedaja: SLAVA TEBI HOSPODI,
SLAVA TEBI, a tejto oslave sa dodava vyrazz. VONMEM! Potom samotné ¢itanie za vyzvou
VONMEM za¢ina slovami: TAKO HLAHOLET HOSPOD /pri ¢itani textov zo Starého Zakona/,
RECE HOSPOD..., VO VREMJA ONO... /pred ¢itanim z Nového Zéakona, tj. z Evanjelia/, VO
DNI ONY..., BRATIJE..., VOZECUBLENNIJI... /pred ¢itanim z apostola/. Podl'a vykladu svitého
Jana Zlatousteho robi sa tak preto, aby si posluchéaci vazili nie toho, kto cita, ale toho, kto jeho
prostrednictvom hovori. Po ¢itani apostola nasleduje zehnanie od biskupa /a ak nie je, vtedy od
kinaza/ ¢teca, ktorému udel'uje pokoj slovami MIR TI, na ¢o spevaci odpovedaju spevom piesne
ALLILUIA /Zlatotsty, Bes. 53. o Cirkvi/, naproti tomu po prec¢itani Evanjelia Zehna slovami:
MIR TI BLAHOVISTVUJUSCEMU, na &o spevéci spievaja SLAVA TEBI HOSPODI, SLAVA
TEBI /na Velky piatok na utierni, na ve€ierni a na Velkl sobotu na utierni sa spieva: SLAVA
STRASTEM TVOJIM HOSPODI; SLAVA DOLHOTERPINIJU TVOJEMU, HOSPODV. Slova
MIR VSIM vyslovoval a vyslovuje aj dnes obvykle biskup, a ak nie je, vtedy kilaz /pri sobornom
slizeni knaz, ktory vedie svétu liturgiu alebo inti bohosluzbu/.

Uvedené pripravné a sprievodné ohlasy /vozhlasy/ st vel'mi starobylé. O ich uzivani
nachadzame potvrdenie u najstarSich Otcov a ucitel'ov Cirkvi.

Pocas citania Evanjelia sa podl'a oby¢aje pravoslavnej Cirkvi drzia zapalené sviece. Tento
zvyk bol prijaty zo starozdkonnej Cirkvi, v ktorej horeli sviece, ked’ sa ¢ital Zakon /2Moj 27,20-
21/. Najstarsi dokaz o tomto zvyku ako aj o jeho vyzname v krestanskej Cirkvi sa nachadza u
Jeronyma /Adv. Vigilantium c. 3-4/. Podla jeho vykladu zapalujii sa sviece pocas c¢itania
Evanjelia, aby sa prejavila radost’ Cirkvi, ktora sa stala dostojnou pocut’ Bozie slovo /vo vSetkych
vychodnych Cirkvach sa pred ¢itanim Evanjelia zapal'uju sviece, aj keby slnko svietilo, ale nie
preto, aby sa sviecami zahnala tma, ale na znamenie radosti a slavnosti. Adv. Vigilantiumc. 7./, a
aby sa materidlnym /hmotnym/ svetlom predstavilo duchovné svetlo, o ktorom Zalmista hovori:
,SVIECOU MOJIM NOHAM JE TVOJE SLOVO A SVETLO MOJIM CHODNIKOM*
/Svitilnik nohama mojima Zakon Tvoj, i svit stezjam mojim/ /Z 118, 105/.

Ked’ sa na bohosluzbe ¢ita Svité Pismo, v pravoslavnej Cirkvi sa vzdycky stalo a aj dodnes
stoji. Izidor Pelusiotsky /+ 434/ hovori, Ze ked’ sa otvorilo svité Evanjelium, vstal aj sam biskup,
akoby prichadzal sam Christos, a tym ukazoval na pritomnost’ samého Pana /Apost. Ustanov., kn.

IL., kap. 57/. V alexandrijskej Cirkvi, podl'a svedectva Sozomena /Hist. eccl. 1. VIIL. c. 19/,
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hierarcha - pravdepodobne kvoli stareckej slabosti - pocas Citania Svédtého Pisma, ba aj Evanjelia

sedel.

CHRAMOVA KAZEN

29. Kazen na bohosluzbe a ich vzaijomny vzt’ah

Aky vyznam ma kazen pocas bohosluzby a v akej vSestrannej spojitosti je s bohosluzbou a
ako je nevyhnutna kdzen na bohosluzbe, o tom sme sa zmienili uz skor, ked’ sme hovorili o ulohe
bohosluzby. Podl'a toho, ¢o bolo povedané, kdzent ma poslizit’ vnttornej religiozite a ako orgén
svedomia aj nabozensko-moralnemu Zivotu vSeobecne. Preto kazen pocas bohosluzby je nielen
potrebnd, ale ona je podstatnou ¢ast’ou bohosluzby, samotnou bohosluzbou.

Bohosluzba pravoslavnej Cirkvi ma za ucel rozvijat’ a $irit’ krestanskd vieru, jej duch a
zivot, comu velmi silne napoméha prave kazen. Kézen je najprihodnejSim ustanovenim pre
udrziavanie, rozvijanie, ozivovanie a podnecovanie vedomosti krestanského zakona a
nabozensko-mravného Zivota, je najprihodnej$im ustanovenim k Sireniu krestanstva, jeho pravd,
predpisov a jeho pravého ducha, a je teda najvyznamnejSim l'udskym ustanovenim, lebo ak sa
vykondva krestanska kazatel'skd povinnost’ vZdy a vSade s presnostou a v pravdivom duchu,
nikdy z 'udu nevymizne znalost’ pravého naboZenstva a ducha mravnosti.

Kézenn pocCas bohosluzby sa kona aj preto, aby prispela k ddstojnému vykonavaniu
bohosluzby. Pretoze prava krestanska modlitba méZe byt’ iba vtedy mysliteI'nd, ked sa vykonava
podl'a spravnych znalosti a ked’ je vysledkom vierou osvietenych vedomosti o Bohu a o naSom
vztahu k Bohu. Podrla toho je kézeii na bohosluzbe potrebna, lebo je prvkom, ktory vysvetluje
bohosluzbu a poucuje o nej.

Avsak nielen Ze kazen nachadza sa v tomto vztahu nutnosti voci bohosluzbe, ale aj
samotnd bohosluzba napomaha a do popredia stavia kazen. V modlitbach, piesnach a inych
javoch bohosluzby sa ustavicne obnovuje redlna spomienka na hlavné ucenie krestanskej viery a
zivota. Aby kazen prijali posluchac¢i aj svojim srdcom, je potrebné, aby bola sprevadzana
patriénymi liturgickymi tkonmi. Tymito st modlitba pred zaciatkom kazne, potom znamenie

kriza atd’.
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Z toho vyplyva, Ze kazen je potrebna nielen pre bohosluzbu, ale aj bohosluzba je potrebna
pre kézen a ze kazen patri k ZAKLADNEMU ORGANIZMU BOHOSLUZBY, a v tomto
organizme zaujima vyznamné miesto.

Aj napriek tomu, ze je nutné zdoraznit’ vel'kt dblezitost’ kdzne a jej absolutnu potrebu pre
bohosluzbu, predsa len nemozno tvrdit, zeby kazen bola kulmina¢nym bodom alebo centrom
bohosluzby; centrom su blahodatné dary, ktoré prijimame na bohosluzbe, ako sme o tom uz
hovorili pri objasiiovani sakramentalnej povahy bohosluzby.

Na otazku, kedy a kolkokrit je treba pocas bohosluzby kézat, odpovedame: vzdy,
kedykol'vek je to mozné, obzvlast, ked’ to vyzaduje potreba, okolnosti a pod. No aj napriek tomu
nemozeme tvrdit’, Zeby sa bohosluzba alebo jednotlivé bohosluzobné ukony nemohli vykonavat
bez kdzne. V ohlade kazne je potrebné, aby v zaujme ndbozenstva a poriadku bola v Cirkvi
stanovend norma. Preto Cirkev v tomto smere vydala pozitivne nariadenie, zdoraznujiuc
nasledujucu poziadavku: ,.JJe potrebné, aby predstaveni chrdmu kazdy den, a obzvlast’ v dni
Péanove poucovali vSetok klér /duchovenstvo/ a 'ud bohabojnymi slovami, vyberajuc z bozského
Pisma myslienky a uvahy o pravde...” /19. kan. VI. vSeob. snemu/. A to znamen4, ze v nedel’u a
vo sviatocné dni je povinnostou cirkevnych pastierov hlasat’ BoZie slovo. No okrem tychto dni st
aj iné prihodné okamihy v zivote Cirkvi a veriacich, kedy je kézen prospesnd, najmi pri réznych
obradoch, ako je svita tajina krstu, svéta tajina manzelstva, pohreb zosnulych atd’. Pri tychto
liturgickych obradoch sa kazen vyzaduje preto, aby sa Ucastnikom podal fundovany vyklad
ohl'adne vyznamu ukonov, aby sa pripravilo a vykonalo ich dostojné konanie a aby sa zvysila ¢i
zviacSila posvitnost’ a oslava sviatku. Ba ¢asto aj kazdodenné pripady Cirkvi a jednotlivcov
vyzaduju kézen k dosiahnutiu urcitého ciel'a. Podl'a toho kazen nie je bezvyhradnou povinnost'ou
u vSetkych liturgickych ukonov, ale vyzaduje sa ¢i uz pozitivnym nariadenim, alebo
prirodzenost’ou veci v tie dni, ktoré svojou povahou st ve'mi prihodné k dosiahnutiu ciel’a a

ucelu bohosluzby vobec a kazne zvlast'.

30. Cirkevna kazen v prvych storo€iach

Ked’ sledujeme kazen v prvych storociach Cirkvi, vidime, Ze ako praxou, tak aj pozitivnymi
nariadeniami zodpovedd uvadzanym smerniciam, a ze Cirkev v prvych dobach v duchu tychto

smernic venovala kazni zvlastnu pozornost’.
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Uz u Zidov sa uplatiiovali nielen naboZenské prednasky, ale spajali sa s nimi aj liturgické
obrady v uzsom zmysle slova, zvlast modlitba a spev. O tomto zvyku sa ¢asto zmieniuje Svéité
Pismo Nového Zéakona. Isus Christos a aj samotni apostoli spociatku vyuzivali takéto okolnosti
na kazen /Lk 4,16; Mt 4,23; 13,54; Sk 13,15 a iné/. Akonéhle sa kaznou a skutkami Christovymi
a apostolskymi zacali zakladat’ krestanské obce, s krestanskou bohosluzbou sa spojila aj kazen
/Sk 20,7; 1Kor 14,1/, a tak ako ustanovenie svitej tajiny Eucharistie bolo sprevadzané
prihovorom Isusa Christa o vzneSenych vlastnostiach Bozieho kralovstva, prave tak aj v
apoStolskej bohosluzbe bola kazen spojena s eucharistickou bohosluZzbou /Sk 20,7/.

Aj bezprostredne po apostolskej dobe mame svedectvd o ustavicnom uzivani kézne, o
suvislosti kazne s biblickym ¢itanim a o kdzni na bohosluzbe. Podl'a Justina Mucenika konala sa
kazen po ¢itani Biblie a predchddzala obeti a prijimaniu /Apologia 1. pro Christianis c¢. 67/. V
Apostolskych Ustanoveniach /Const. Apost. 1. II. c. 51; pozri tiez: 1. VIIL. c. 19/ sa takisto
spomina kazen, a to v stvislosti s biblickym ¢itanim na bohosluzbe. Tertulidn zdoraznuje kazeii a
hovori o jej pozehnanom ovoci, o vyzname kdzne a o jej spojitosti so Svidtym Pismom a s
bohosluzbou /Apologeticus adv. gentes c. 39, Migne, Patr. lat., t. I. p. 532/. Podobne o kdzni
hovori aj svity Cyprian /Cypriani, Epist. X. ad Martyres et Confessores, Migne, Patr. lat., t. 4. p.
261/. Od 4. storocia, a zvlast’ od Konstantina Vel'kého, akonahle cirkevny Zivot dosiahol velky
rozvoj, kedy boli budované velkolepé chramy, venovala sa kdzni vel'’ka pozornost’, pretoze BozZie
slovo sa mohlo slobodne hlasat’. V tejto dobe sa objavuju koryfejovia /Celna osobnost’, vynikajuci
predstavitel’/ v cirkevnom recnictve jeden za druhym, ktori vZdy vzbudzuju obdiv a ktori sa stali
vzormi pre vSetky doby. K nim pocitame svitého Atanaza, svdté¢ho Efréma, svitého Bazila
Velkého, svidtého Gregora Nazidnskeho, svidtého Gregora Nisského, svitého Cyrila
Jeruzalemského, svitého Jana Zlatousteho, svdtého Cyrila Alexandrijského na Vychode; a na
Zapade svitého Ambroza Milanskeho, bl. Augustina, Petra Chrysologa, svitého Gregora
Velkého.

Aj v tejto dobe sa nachadzala kdzen v tzkej spojitosti s bohosluzbou. Velakrat sa stavalo,
ze na jednom néabozenskom zhromaZzdeni bolo viac vykladov, alebo lepSie povedané, o jednom
predmete hovorilo viacej kazatel'ov /Const. Apost. 1. II. c. 61/. Takisto mali kazatelia v ten isty
den aj viacej kdzni, ako napr. svity Jan Zlatousty v Carihrade /De sacerdotio 1. IV. n. 7, Migne,
Patr. gr., t. 48. p. 669/. V slavnostnej dobe od Paschy do Pit'desiatnice kézalo sa vo vychodne;j

Cirkvi kazdy den, a takisto sa kazdy den kazalo aj v dobe Velkého pdstu, ako je to zrejmé z
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homilii svitého Jana Zlatotusteho, svdtého Ambroza, bl. Augustina. Vel'mi ¢astym zjavom vo
vychodnej Cirkvi bola kézen na den mucenikov, vyzndvaCov, ako aj pri osobitnych
prilezitostiach, ako je posvétenie nového chramu a deni chrdmového sviatku /patrona/.

Aka vaznost’ a dolezitost’ bola kladenad na kazen, je vidno okrem toho, o bolo doposial
povedané, aj z jednotlivych svedectiev svitych Otcov. Tak svity Jan Zlatousty medziinym
hovori: ,,Cim zvitazil Pavel nad Zidmi v Damasku? Prego ho po&tval Dionyz Aténsky? Pre¢o ho
Lykaonci porovnavaju s Merktirom? KVOLI SILE JEHO KAZATELSTVA! Preto je potrebné,
aby biskup bol obdareny rozumom, skisenost’ou a silou slova. Kto nevie, ako sa patri poucovat’,
nech neberie na seba tuto sluzbu‘ /Joannes Chrysostom., cit. dielo/.

Sviti Otcovia ostro usvedcuju tych, ktori zanedbavaju poctivanie kazne /Gregor. Naz., Orat.
Il. Apologetica, Migne, Patr. gr., t. 35. p. 497./ a exkomunikuju tych, ktori bez vazneho dovodu
zanedbavajl kazen /pozri 24. kan. IV. kartaginského snemu/.

Kazen tvorila v prvotnej Cirkvi koniec liturgie katechu- menov /ohlasenych/, alebo ako tto

Cast’ liturgie nazyvame dnes - liturgie slova.

31. Miesto pre cirkevnu kazen

Doposial’ sme v kratkosti podali vyklad o tom, Ze kazen alebo hlasanie BoZieho slova bolo
v uzkej spojitosti s ¢itanim Svétého Pisma a ze nasledovalo bezprostredne po niom. A takto by to
malo byt aj dnes. Umiestnenie kdzne hned’ po ¢itani Svitého Pisma zaklada sa na historickych
faktoch a za toto sa prihovaraju aj vnitorné dovody. Lebo ak nasleduje kézen hned’ po ¢itani
Svitého Pisma, takto sa pridrziavame starobylej praxe Cirkvi. Zaujem krestanov o vyklad ¢i
objasnenie toho, ¢o bolo €itané, je o tol'kokrat vac¢si, o ¢o kratSia je doba jeho vykladu, tj. ak
vyklad nasleduje bezprostredne po ¢itani a nenechdva sa na neskorSiu dobu; a takisto, ked’
nasleduje kazen hned’ po ¢itani sviatého Evanjelia, javi sa ako pokracovanie Christovho poucenia.
A hoci bolo vSetko dobre zdovodnené, predsa nemozno povedat’, Zeby kdzeint musela zaujat’ toto
miesto, aj keby efekt bohosluzby a kdzne zalezal na tejto okolnosti. Lebo prave naopak, moze sa
objavit’ potreba, podla ktorej sa odporica zmenit umiestenie kdzne na bohosluzbe. Tak v
niektorych chrdmoch byva kazen po slovach ,,VONMEM, SVIJATAJA SVIATYM®, a na inych
miestach po prijimani kilazov a opidt’ na inych po zaambonovej modlitbe BLAHOSLOVLJAJAJ
BLAHOSLOVJASCUUA TA, HOSPODL... Kézeii bezprostredne po ¢itani Svétého Pisma sa
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odporuca preto, lebo toto umiestnenie je stanovené histériou, praxou a vnutornymi dovodmi ako
najprihodnejsie. Ale ak hovoria vazne dovody pre iné¢ umiestenie, moze sa kazen presunut’ aj na
iné miesto, avSak kazen ako Strukturalna cast’ bohosluzby ma mat’ vzdy svoje miesto na svétej

liturgii.

VSEOBECNE, NEPODSTATNE /SPRIEVODNE/ SPOLOCNE FORMY
JEDNOTLIVYCH BOHOSLUZIEB

32. Rozdelenie, dolezitost’ a potreba tychto foriem

Vseobecné, nepodstatné /sprievodné/ spolocné formy jednotlivych bohosluzieb, alebo
symbolické¢ tkony su: znamenie kriza, knazské pozehnanie /blahoslovenije/, skladanie ruk,
postavenie veriacich na bohosluzbe, dvihanie ruk a prekrizenie cez prsia, pokryvanie a
odkryvanie hlavy, obracanie tvare k vychodu, svity bozk /svjatoje celovanije/, umyvanie ruk,
okurovanie a osvetlenie.

Tieto vSeobecné formy spolo¢né pre jednotlivé bohosluzby prispievaju k dostojnému
vykonavaniu bohosluzieb, ddvaju ich bozskym a duchovnym momentom plny vyraz, uspokojuju
bytie a prirodzenost’ ¢loveka, prejavuju jeho vnuatorna dispoziciu, povznaSaju, a preto su v

bohosluzbe nielen dolezité, ale aj potrebné.

33. Znamenie ¢estné¢ho kriza

Vsetky liturgické obrady a vSetky modlitby v pravoslavnej Cirkvi zacinaju a koncia
znamenim kriza, ktorym sa znamenaji na bohosluzbe ako pritomni na nej, tak aj jej
vykonavatelia.

Zehnanie sa znamenim &estného kriZa sa uskutoéfiuje tak, ze mali¢ek a prstenik pravej ruky
privinie sa /pritisne/ k dlani a ostatné tri prsty, tj. palec, ukazovak a prostrednik spoja sa rovno a
takto zloZenymi prstami pravej ruky dotykame sa Cela a hovorime VO IMJA OTCA, zasvécujuc
Bohu svoj um, potom pfs - I SYNA, zasvécujic Jemu svoje srdce, tizby, Zelania, potom pravého
ramena a nakoniec lavého - I SVIATAHO DUCHA, zasvicujuc Jemu svoje sily, a takto

prezehnajuc sa, hovorime - AMIN.
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O znameni Cestného kriza PRSTAMI hovori uz svity Cyril Jeruzalemsky, ktory svojich
katechumenov poucuje takto: ,Nehanbime sa vyznavat' Ukrizovaného. Kondme s doverou
znamenie kriza prstami na cele...* /Catechesis XIII. De Christo cruci fixo et sepulto n. 36, Migne,
Patr. gr., t. 33. p. 816/; pozri tiez Catechesis IV. De decem dogmatibus c. 14, ibid. p. 472/. Aby
monofyziti v ¢ase monofyzitskych sporov vyjadrili svoju falosnu vieru o jednej prirodzenosti
Isusa Christa, zehnali sa iba jednym prstom, kym ini vychodni krestania Zehnali sa oproti
monofyzitom dvoma prstami, ukazovdkom a prostrednikom pravej ruky /por. Dr. Valent.
Thalhofer, Handbuch der kath. Liturgik, 1. Bd. 2. Abth. 1887. p. 634/. Latinici robili kriz bud’ iba
palcom, bud’ prostrednikom pravej ruky a toto znamenie kriza sa nazyva maly alebo germansky
kriz; bud’ sa zehnali natiahnutou pravou rukou, posuvajuc rukou od 'avého ramena k pravému a
toto znamenie kriza sa nazyva vel’ky alebo latinsky kriz. Do 12. storoc¢ia zehnali sa latinici takisto
ako pravosldvni krestania dnes. Papez INOCENT III. /1198-1216/ o tom piSe: ,,Znamenie kriza
ma sa robit’ troma prstami, a to zhora dolu, a od pravej strany k T'avej /Inocentii 1ll. Papae De
sacro altaris misterio, lib. Il. c. 45, Migne, Patr. lat., t. 217. p. 825. Por. tiez: Guilielmus
Durandus, Rationale divinorum officirium. Lib V. fol. 112/. Tieto uvedené slova Inocenta III. sa
vztahovali zvIast na tych, ktori sa Zehnali zl'ava napravo.

Ruka, ktorou sa Zehname, bola u vSetkych krestanskych narodov a vo vSetkych dobach
prava, ako taka, ktoréa pri pohyboch ¢loveka je vo vic¢Som uzivani. Pohyb ruky zhora od ¢ela dolu
k prsiam znamena rodenie Isusa Christa od Otca a Jeho zostipenie dolu na zem. Pohyb z prave;j
strany na l'avl znamena, Ze Isus Christos priSiel na svet z pravice Otca a zvitazil na kriZi nad
diablom, ktory predstavuje 'avu stranu.

Pri znameni kriza dotykame sa najprv Cela a spominame meno Otca preto, ze celo je
miestom rozumu, a vzhladom k osobdm Svitej Trojice najlepSie zodpovedd Bohu Otcovi,
absolutne mysliacemu Duchovi; potom sa ruka spista na prsia a dotyka sa ich a vyslovuje sa
meno Syna, ktory od Boha zostlpil na zem, a ked’ sa dotykame ramien, spominame Svitého
Ducha, ktory je Duchom sily a moci, ako su ramena miestom a symbolom sily /Iz 9,5/. Slovo
Amen spojené pritom s uklonom znamena uplny suhlas hovoriaceho. Slova VO IMJA OTCA 1
SYNA I SVJIATAHO DUCHA su - hoci nie jedinou - najstarSou a najobyc¢ajnejSou modlitebnou
formulou pri znameni kriza. O tychto slovach, ktoré su nepochybne prevzaté zo slov Isusa
Christa podl'a evanjelistu Matasa 28,19, hovori uz svity Efrém Syrsky: ,,Namiesto Stita pokry sa

¢estnym krizom, znamenajic nim vSetky casti tela 1 duSe. Ale nerobi sa len rukou, ale mysl'ou a
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tvojou pozornostou, a ak lezi§ a vstavas, prekrizuj sa v meno OTCA, I SYNA, I SVATEHO
DUCHA. Lebo je to ako zbran, a nikto ta nepremoze, ak sa postavi§ pod jeho zastitu® /De
panoplia ad Monachos, Edit. Jos. Assemani t. I111. Romae 1746/.

Znamenim Cestného kriza vyjadrujeme vieru v zékladné tajomstvo krestanstva, vieru v
Svita Trojicu a v oslobodenie I'udského pokolenia Isusom Christom na dreve kriza. Kriz urobeny
krestanom dotykom na celo, prsia a ramend znamend vieru v spominané tajomstva, vol'u a
odhodlanost’ vyznéavat’ ich a sluzit’ celou silou jedinému Bohu v troch osobach a nadej tychto
tajomstiev, Ze Boh v troch osobéach zasluhami Isusa Christa ukrizovaného d4 nam dary a pomoc,
a pripomina nam lasku Boziu k l'udskému pokoleniu a nasu povinnost’ ukrizovat’ nase vasne,
tuzby, poziadavky /por. Pseud. Dionys. Areopag., Hierarch. eccl. cap. VI. § 3, v: Migne, Patr. gr.,
t. III. p. 536/. Ked’ sa potom cini znamenie kriza nad druhym, tym sa vyjadruje zelanie, tuzba,
aby smrt’ na krizi bola pre neho nevycerpateI'nym prameniom vykupenia a pozehnania. Okrem
tohto symbolického vyznamu ma kriz tiez u€inny vyznam, a to vyvoldva v nas blahodatné
ucinky, lebo odhana od nas zlych duchov a udeluje ndm rozne pozitivne dary /por. Joannis
Chrysostomi, In epist. I. ad Timoth. cap. IV. n. 1, Migne, Patr. gr., t. 62. p. 559; pozri tiez: Firm.
Lactantii, Epitome divinarum institutionum c. 51, Migne, Patr. lat., t. 6. p. 1058./.

Co sa tyka povodu znamenat’ sa Eestnym krizom, je nepochybne vel'mi starobyly. Tertulian
piSe o povode Zehnania sa krizom toto: ,,Ked’ prideme domov, ked’ odchddzame, pri obliekani,
ktpani sa, pri stole v Case stolovania, pri kazdom kroku a pri kazdej praci robime na cele
znamenie kriza. Ked’ sa pytame, kto nam to nariadil, nenachadzame vo svitych knihach nijaky
zakon, ktory by nam to nariadil. Tento zvyk ma svoj povod v tradicii, zvyk ho upevnil a
krestanska zbozZnost’ ho zachovala az do dne$nych dni“ /De corona militis ¢. 3, Migne, Patr. lat.,
t. 2. p. 1058/.

Kriz svojim velkym vyznamom je uzivany nielen v Case privatnej, ale aj pocas verejnej
bohosluzby uz od najstarsich ¢ias.

Svity Cyril Jeruzalemsky napomina svojich katechumenov takto: ,,Nehanbime sa vyznéavat’
Ukrizovaného! Ciime s doverou znamenie kriza /sfragis/ prstami /daktylois/ na CELE A NA
VSETKOM, na chlebe, ktory jeme, na &asi, z ktorej pijeme, pri prichode a vychode; ked’ sa
ukladdme k spanku a vstavame, pri chodzi a pri odpocinku. Kriz je velkym prostriedkom obrany,
znamenim veriacich a postrachom pre zlych duchov; lebo nim /krizom/ triumfuju veriaci nad

zlymi duchmi, kedykol'vek sa vedome nim prekrizujt; lebo ked’ vidia kriz, boja sa Ukrizova-
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ného... Nezabudaj na toto znamenie...“ /Catech. XIII. n. 36. a Catech. IV. n. 14./. Aj svity Jan
Zlatousty, hovoriac na mnohych miestach o uzivani znamenia kriza pocas bohosluzby,
zdorazinuje: ,,VSetko, ¢o sa vztahuje na nase posvitenie, vykondva sa znamenim kriza; ak sa
rodime nanovo /pri krste/, deje sa to znamenim kriza; ak sa ndm podava tajomny pokrm /na svétej
liturgii/, deje sa to znamenim kriza, ked’ sa vykonava akykol'vek obrad, vSade vidime znamenie
kriza* /In Matthaeum Homil. 54. al. 55. n. 5, Migne, Patr. gr., t. 58. p. 537; por. tiez: In epist. ad
Philipp. c. 3. Hom. 13, Migne, Patr. gr., t. 62. p. 277; potom: Augustini, Sermones de Scripturis,
Sermo 160, Migne, Patr. lat., t. 38. p. 876, a Sermo 174. c. 3, Migne, ibid. p. 942, a Sermones de
Diversis supposit. Serm. 265, Migne, Patr. lat., t. 39. p. 2237; Const. Apost. I. VIII. c. 12, Migne,
Patr. gr., t. 1. p. 1092; Athanas., De virginitate n. 13, Migne, Patr. lat., t. 28. p. 265; Basil., Liber
de Spiritu sancto c. 27. n. 66, Migne, Patr. gr., t. 32. p. 188/.

34. Pozehnanie

PozZehnanie, evlogia /blahoslovenije/ je vyprosovanim Bozej milosti pre posvétenie osob a
veci potrebnych Cirkvi alebo jej jednotlivym udom /pozitivny ucinok/, alebo kvoli odvrateniu
vSetkého, o brani spase veriacich a Usiliu Cirkvi /negativny alebo purifikaény /ocCistujuci/
ucinok/. Podl'a toho sa ucinok poZehnania premieta aj na cloveka a na predmety, ako aj na
/viditeIné a neviditel'né/ sily vokol neho. Podl'a prava, ktoré spociva uz v podstate veci, Zehna
vzdy star$i mladSieho a podla poriadku vyssi nizsieho, nikdy vSak mladsi a nizsi starSieho alebo
vyssieho /Zd 7,7/.

PoZehnanie ako symbol posvitenia pochaddza z doby, odkedy jestvuje l'udstvo a vzniklo
stasne s nabozenstvom, teda uz v Starom Zakone malo svoj vyznam. Boh stvoriac prvych l'udi,
sam ich pozehnal /IMoj 1,22,28/. Dalej vidime, 7e v Starom Zakone Zehnaju rodiia, kiazi a
krali. Tak Noach pozehnal Sema a Jafeta /1Moj 9,26/, Melchisedek Abrahama /1Moj 14,19; por.
7d 7,1/, 1zék Jakoba /1Moj 27,27/, Jakob svojich synov /1Moj 27,28/ atd’. Mojzi§ pred svojou
smrtou pozehnal izraelsky narod /5Moj 33,1/.

Pozehnanie bolo tiez nerozlu¢nou sucastou starozdkonnej bohosluzby. Nim sa podla

Hospodinovych prikazani a predpisov MojziSovho zakona zavrSovala dennd bohosluzba. Vo
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Sviatom Pisme Nového Zakona je takisto mnoho prikladov Christovych pozehnani /Lk 2,34; 9,16;
24,50; 10,5-6; Mk 10,13-16; 8,7; Mt 10,12; 19,13-15; 26,26 atd’./, a tiez apostolskych /Sk 27,35;
Rm 16,20; 1Kor 16,23 atd’./. V krestanskej Cirkvi sa pozehnanie uziva hned” od prvych dob, a to
ako v privatnej, tak aj pocas verejnej bohosluzby; preto nie je ani jeden posvétny tkon, na ktorom
by nebolo pozehnanie ako posvétny ukon, ktorym sa prostrednictvom biskupa alebo knaza
udel'uje milost’ posvétenia /27. prav. svdtého Bazila Vel'kého; 27. prav. VI. v§eobecného snemu/
osobam alebo veciam, alebo ako symbol Bozieho pozehnania s urcitym pravom, kto moze a kto
nemoze pozehnavat’ /pozehnanie v Cirkvi vobec nemoze udel'ovat svetsky clovek, ani knaz alebo
biskup pod zakazom /epitimiou/; podobne tieZ osoby rovnakého hierarchického stupfia sa
navzdjom nepozehnavaji, napr. biskup nepozehnava biskupa alebo knaz knaza. Nikol'skij,
Posobije..., str. 159/. Apostolské Ustanovenia hovoria o Zehnani katechumenov, energumenov a
kajacnikov /Const. Apost. 1. VIIL. c. 5, Migne, Patr. gr., t. 1. p. 1073, a c. 15. ibid. p. 1111/.
Biskup na pociatku liturgie vyslovuje slova pozehnania nad svojimi veriacimi a takisto aj na
konci liturgie. Ak bol pripadne pritomny biskup z inej diecézy, ktory nemohol sluzit’ svéta
liturgiu, vtedy aspoii on pozehnaval obec /Const. Apost. 1. II. ¢. 58, Migne, Patr. gr., t. 1. p. 740;
por. tiez Euseb., Hist. eccl. 1. 10. c. 3/.

Pretoze v pravoslavnej Cirkvi je knazstvo tym orgdnom, prostrednictvom ktorého Boh
udeluje svoje dary viditelne, toto knazstvo mad duchovni pravomoc udelovat’ nebeské
poZehnanie. Biskupi a kiazi zehnaji v podobe kriZza pravou rukou podla predpisov zloZenymi
prstami; zlozenie prstov sa li$i od zlozenia prstov pravej ruky pocas Zehnania v znameni kriZa.
Tento sposob skladania prstov pri knazskom pozehnani pochddza z hlbokého staroveku
/Nikol’skij, cit. dielo, str. 159/ a zaklada sa na tom, Ze ukazovédkom a prostrednym prstom tvori
pismena 1. C. /ukazovak sa drzi rovno ,,I“ a prostrednik sa trochu ohne do tvaru pismena ,,C*/,
kym palcom a dvoma poslednymi prstami sa vytvoria pismena X.C. /palec sa pritlaci k prsteniku,
s ktorym tvori pismeno ,,X* a mali¢ek sa trochu ohne a vytvori pismeno ,,C*. Uvedené pismena
predstavuju pociatocné inicidlky mena Isus Christos. /Por. Didron-Schéfer, Ermineia tis
zografikis, p. 418./. Takéto zlozenie prstov k pozehnaniu sa v cirkevno- slovanskom jazyku
nazyva IMJANOSLOVNO.

Podl'a toho archijereji a jereji /biskupi a knazi/ udel'uju veriacemu l'udu pri posvitnych
ukonoch Boziu milost a konaju to Zehnanim s menom Isusa Christa a tymto menom sa

posviacujeme a ospravedliiujeme /1Kor 6,11/. Od tohto mena a podla prislubu Pana zavisia
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vSetky nase dobra, lebo nase prosby prichadzaji do ivahy a byvaju prijimané iba vtedy, ked’ sa
vykonavaju v mene Isusa Christa /Jn 14,13; 16,23; 15,16; Mk 16,17/. Preto teda prosime knaza
pocas bohosluzby, aby nds pozehnal menom Pana /Sk 3,6-8/, vediac, Ze tymto menom sviti
apostoli robili divy a znamenia. PoZzehnanie v mene Panovom zaznieva na bohosluzbe slovami:
IMENEM HOSPODNIM BLAHOSLOVI OTCE! A ked kiaz alebo biskup zehna modlitbou k
Isusu Christu pravoslavnych krest'anov, ktori o to ziadaju, je to vyjadrenie prosby pozehnat’ ich
menom Panovym /Nikol’skij, Posobije..., str. 160/.

V ur¢itych pripadoch biskup zehnd oboma rukami, niekedy zasa dikirami a trikirami,
inokedy krizom a dikirami, a opat’ iba kriZom, a nakoniec niekedy iba pravou rukou. Knaz zehna
iba pravou rukou s predpisanymi zlozenymi prstami; na Paschu Zehna krizom.

Pri posviteni niektorych veci, predmetov a pod. zehnd bud’ biskup alebo knaz krizom
/ratolesti na Kvetna nedel'u a kolivo /varend pSenica s orechami/ pocas panychidy, a kde je taky
zvyk, na sviatok Premenenia Pana zehna ovocie a ,,zelie* bazalkou namoc¢enou vo svétenej vode.

Tu a tam sa udel'uje pozehnanie na nastavené ruky /pozri poriadok pomenovania dietata
pred krstom a biskupsku chirotoniu; por. Nikol'skij, cit. dielo, str. 163/.

Ked knaz udeluje pozehnanie na bohosluZzbe, povédcSine toto Zehnanie je sprevadzané
modlitbou, napr. pri udelovani pokoja hovori: MIR TI, alebo MIR VSIM, pocas odpustu
/z&dvere€na modlitba na konci bohosluzby/ BLAHOSLOVENIJE HOSPODNE NA VAS... atd’.,
avSak pri urcitych bohosluzobnych tikonoch Zehna knaz bez vyslovenia slov, a az ked’ pozehnal,
precita patricnii modlitbu, napr. pri pomenovani dietat’a Zehna trikrat a az po tretom Zehnani ¢ita
modlitbu; pri chirotonii na knazsky stupent a uvedenie do kiiazského stavu, biskup najprv zehna
doty¢ného a az potom ¢ita modlitbu /pozri prislusné miesta v patricnych knihach/.

Ked knaz Zehnd Tud, tento prijimajic pozehnanie od sluzobnika oltara ako z ruky
Péanovej, obvykle sa dostojne ukloni, vyjadrujic tym nad udelenou milostou a milosrdenstvom

svoju vd’a¢nost’ samému Bohu, Prameniu a Darcovi milosrdenstva, poZehnania a kazdého dobra.

35. Skladanie rak

Skladanie ruk alebo ruky, epithesis ton cheiron, je zmyslovy znak a prostriedok na
udel'ovanie a prenasanie nie¢oho duchovného, nadzmyslového. Ruku alebo ruky obvykle sklada

vysSi na nizSieho a udel'uje nimi v mene Isusa, bozského Darcu zivota, vysSie bozské zivotné

100



sily. Podl'a ucelu skladania rak a doty¢nej bohosluzby st blahodatné sily rézne: Skladanie ruk na
katechumena v podobe kriza oddeluje tohto od nevernych a prijima ho ¢i priclefiuje do
katechumenatu; tym sa mu udel’'uju blahodatné sily, ktoré ho zbavuju zlych vplyvov, ocistuji ho,
osvecuju a posilituji jeho dusu /Euseb., De vita Constant. 1. IV. c. 61, Migne, Patr. gr., t. 20. p.
1213; Sulpicii Severi, De vita b. Martini Liber unus n. 13, Migne, Patr. lat., t. 20. p. 168/,
skladanim rtk pocas chirotonie na jednotlivé hierarchické stupne kilazstva /pocas chirotonie na
biskupa kladie sa na hlavu svitenca taktiez Evanjelium - ruka Panova/ udeluje sa vyvolenej
osobe milost’ k plnopravnemu a pravoplatnému vykonavaniu vysSej alebo hierarchickej sluzby;
skladanim ruk na kajicnika v ¢ase udel'ovania rozhreSenia, sim Boh mu odpusta hriechy a on sa
pripojuje k ostatnym vernym; skladanim rtuk /a Evanjelia, ako ruky samotného Pana/ pocas tajiny
jeleopomazania /olejosvitenia/, u chorého posiliiuje sa jeho telo i dusa. V apostolskych dobach
kladla sa ruka na hlavu novokrstenca /por. Tertulliani, Liber de bapt. c. 8, Migne, Patr. lat., t. 1. p.
1316; Cypriani, Epist. 75. Firmiliani, episcopi Caesareae Cappadociae/ kvoli udeleniu samého
Ducha a tento ukon sa neskor zamenil myropomazanim.

Je celkom samozrejmé, ze podla Ucelu a podstaty veci sa ruky pocas roznych
bohosluzobnych ukonov skladaju iba na Zivé osoby, a nikdy nie na mftve, ani na zvieratd alebo
veci /predmety/.

Skladanie ruk alebo ruky ako symbolu alebo prostriedku na udel'ovanie alebo prenédsanie
nie¢oho, ¢o ma ten, ktory sklada ruky /Ci je to milé alebo nie/ na druhého, je spomenuté vo
Svédtom Pisme na mnohych miestach.

V Starom Zakone dava patriarcha Jakob svojmu synovi Jozefovi, respektive jeho synom
Efrémovi a Manasesovi skladanim rik prvenstvo /starSinstvo/ so vSetkymi jeho vysadami;
synovia izraelski /cez predstavitelov naroda/ skladanim ruk wudel'uji levitom prdvo na
vykondvanie sluzby Hospodinovi /4Moj 8,10/; podl'a Bozieho prikazu skladd Mojzi§ svoje ruky
na Jozua, syna Navinovho a stavia ho pred knaza Eledzara a pred cely zbor a prendSa na neho
svoje pravo a moc /4Moj 27,23 a SMoj 34,9/. Na smrt’ odstidenému ti, proti ktorym sa previnil,
skladali svoje ruky na jeho hlavu, aby mu vratili vinu a z nej plyntce hriechy /3Moj 24,14/. Pri
prinaSani krvavej obete polozil Zrec zvieratu, ktoré sa malo priniest’ ako obet’, ruky na hlavu a
tym symbolicky prenasal svoje hriechy na obetované zviera, ktorého krvou /isteze nie fakticky,
ale symbolicky/ sa mali jeho hriechy odpykat’ /pozri: Thalhofer, Das Opfer des alten u. neuen
Bundes, str. 46, 53/.
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V Novom Zékone sa skladanim ruk udeluji neviditeI'né bozské sily, ktoré pozehnane
posobia na celi osobnost’, posiliiuju celé telo /Mk 5,23; 6,5; Sk 9,12; 28,8/, napomahaju naplnit’
vSeobecné krestanské povinnosti /Sk 8,17; 19,6/. Nimi sa posililuju aj jednotlivé osoby

ktoréhokol'vek cirkevného stupna /Sk 6,6; 1Tm 4,14; 5,22/.

36. Postavenie veriacich na bohosluzbe

Postavenie /postoj/ veriacich na bohosluzbe riadi sa podla odlisnosti bohosluzobnych
ukonov a dusevného rozpolozenia modliacich sa. Obyc¢ajné postavenie na bohosluzbe je priame,
rovné statie, ktoré je za osobitnych okolnosti sprevadzané dvihanim rik a obracanim oci k nebu,
ktoré niekedy prechédza do klanania sa a kl’'acania.

STATIE. Uz v starozédkonnej Cirkvi Zidia pocas modlitby stali /1Moj 18,22; 19,27; 1Kl
1,26; Jn 30,20; Zj 7,11/. V dosledku tejto skutocnosti aj krestania uz od apostolskych dob modlia
sa postojatky a nie v sede, ako je to zrejmé aj z Evanjelia podla Marka 11,25; ,,A KED
VSTAVATE MODLIT SA, ODPUSTAITE, AK MATE NIECO PROTI KOMUKOLVEK...%,
povazujic sedenie pri takejto prileZitosti za nepripustné. Krestania, ktori stoja v chrdme na
modlitbe, napodobuju nebeské mocnosti, ktoré slizia Bohu. Stojac vokol prestola NajvysSieho
[2Kron 20,5; 13, 1Ezdr 3,9-10/, citia sa detmi Bozimi, ktoré ako vzkriesené s Christom s doverou
predstupuju pred svojho Otca a slobodne hladia na Neho /Tertullian., Apolog., c. 30./, a nie ako
otroci hriechu, ktori pred prisnym sudcom hl'adia do zeme, od hanby. Tento postoj krest'anov
pocas modlitby je tak dolezity, ze v urcité dni sa iny vylucuje. Tuto dolezitost’ zdoraznuju uz
Apostolské Ustanovenia /Kn. II. kap. 57/; a svéty Justin Mucenik vidi v stati symbol Christovho
vzKriesenia, ktorym sme boli vyslobodeni z padu a hriechu. Z toho vzniklo pravidlo, ze v diioch
Pétdesiatnice a nediel’ vobec sa nekl’aci, ale stoji. Tato obycaj bola prvotnou Cirkvou uzkostlivo
zachovavana. Tak 1. vSeobecny snem vidiac, ze sa na niektorych miestach /pravdepodobne po
oneskorenych epitimiach a verejnom pokani/ od nej ustupuju, predpisal, aby sa veriaci v tieto dni
modlili postojacky /Prav. 20./. Toto pravidlo potvrdzuje aj Trulsky snem /Prav. 90;/. Tertulian
takto chape statie: ,,Ak nie je dostojné sediet’ pred tym, pred ktorym je treba mat’ uctu a ctit’ ho, je
uplne nevd’ac¢né sediet’ pre tvarou zivého Boha, pred ktorym stoji modliaci sa anjel - kiaz“ /De

oratione, c. 12/. Podobne o tom hovoria Origen /De orat. c. 31/, Cyprian /De orat. c. 31/, svity
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Bazil Velky /Basilii, Liber de Spiritu sancto c. 27. n. 66./ a svity Jan Zlatousty, ktory hovori:
,Knaz nesedi, ale stoji /Hom. 7. ad Hebr. n. 2./; a na inom mieste opat’ vravi: ,,T6 estdnai tou
leitourgein esti symeion - statie je znakom sluzby*.

Niekedy cirkevny ustav dovoluje a predpisuje, aby sa pocas bohosluzby sedelo, a to ako
sluziacim, tak aj modliacim sa. Tak napr. biskupi sedia /nie je to zvyk vsade/ vo chvili pri liturgii
katechumenov a vstavaju az pri doélezitych momentoch, sedia v ¢ase vykondvania /v urcitych
okamihoch/ chirotonie a chirotesie; v Case Citania apoStola sedia aj presbyteri /kiazi/. Pritom
Cirkev dovol'uje aj vSetkému l'udu sediet’ v ur¢itych momentoch bohosluzby - pri ¢itani kafizm,
sedalnov, prologu a synaxarov, beric do uvahy slabost’ I'udi a tieZ preto, aby ti, ktori sa unavili
pri inych ¢astiach bohosluzby, mohli pozornejSie poc¢uvat’ to, €o sa Cita alebo spieva v sedalnéch,
kafizmach atd’.

POKLONA. Klananim sa vyjadruje vyraz, prejav ucty, oddanosti, pokory, posluSnosti a
vd’acnosti pred niekym, a pred Najvyssim aj zbozZnost’. V takomto zmysle klananie existovalo vo
vSetkych dobach. V starozakonnej Cirkvi je zname klananie uz za ¢ias Abrahama a Mojzisa. Nim
vyjadrovali bazliva tctu pred Bohom /1Moj 24,26; 1Kron 29,20; 2Moj 12,27/ a 'ud'mi /1Moj
23,7; 1KrT 24,9/.

Takmer ten isty vyznam ma klananie aj v krestanskej Cirkvi, v ktorej podla prikladu
klanania sa nebeskej Cirkvi /7 96,9; Zd 1,6; Fil 2,10/ uZiva sa aj pri bohosluzbach od jej
samotného zrodu, od jej pociatku /por. Lk 24,52/. V liturgii Apostolskych Ustanoveni spomina sa
klananie na viacerych miestach; a klafiaju sa nielen katechumeni, kajucnici a energumeni, ale aj
verni /Const. Apost. 1. VIIL c. 6. 8. 15;/. V liturgiach svitého apostola Jakuba a Marka je takisto
zmienka o klafani knazov. V liturgiach svitého Bazila Velkého a Jana Zlatousteho ma knaz
casto dlhé modlitby citat’ postojacky v sklonenom postoji alebo dokonca so sklonenou hlavou.

Poklony, tj. pravidelné, imerné a modlitbe primerané zohybanie hlavy, nazyvaju sa tiez
METANIJA /od gréckeho slova METANOIA - POKANIE/, a podl'a bohosluzobného tstavu sa
malé a vel'ké. Je celkom prirodzené klanat’ sa tym hlbsie, ¢im vyssi je ten, ktorému sa klaiiame, a
ak sa citime pred nim vinni /hries$ni/, vtedy celkom hlboko; podla toho su aj v cirkevnom ustave
poklony rozdelené.

a/ MALOU POKLONOU /metanoia mikrad/ je oby¢ajne nazyvané sklonenie hlavy /klisis,
ipoklisis, kefalis, klinein auchéna/ popas, ako sa to kona napr. pri ¢itani Evanjelia, ¢im ti, ktori sa

modlia, prejavuji vyraz svojej pozornosti; pri prenaSani Cestnych darov z proskomidijnika
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/zertvennika/ na prestol, ¢im vyjadruji zbozni a duchovnu ucast’ na tom, Ze Isus Christos ide
dobrovolne na utrpenia kvoli spase [ludského pokolenia; pri ¢itani modlitieb
/HLAVOPREKLONENIJA/ na sklonenie hlavy poklona veriacich znamena sklonenie hlavy pred
vSemohucou pravicou Prvorodeného /7Zd 1,6; Z 96,7/, o ktorom je povedané: I DA
POKLONATSJA JEMU VSI ANHELY BOZII; d’alej pri prijimani poZzehnania, pri vietkych
obvyklych modlitbach za vernych, za 'ud, za katechumenov, za kajucnikov a iné.

b/ VELKOU POKLONOU /proskynima, proskynisis/ sa nazyva sklananie hlavy a tela az k
zemi /odtial’ vznikol ndzov: zemna poklona, vel'kd metanija, metanoia megdly, takisto stroti/, pri
ktorej sa pridrziavame zeme troma prstami rik, nie vSak kolenami, tj. nekl'a¢ime. Tieto poklony
predpisuje cirkevny ustav pri najvnutornejSich modlitbach, pre ktoré sa mala poklona povazuje za
nedostacujucu, ako: v case Velkého poOstu /na vecierni, na hodinkach, na liturgii vopred
posvitenych Darov, na poveceri atd./ a pri inych prilezitostiach /napr. pri spovedi/. V
novozakonnej Cirkvi tato poklonu posvitil sam Isus Christos /Mt 26,39/. Osobitny vyznam mala
tato poklona pre kajucnikov, ktori kl'acali pred chramovymi dverami, padali na kolena pred
vernymi a prosili ich, aby sa za nich v chrame modlili, lebo oni podla cirkevnej discipliny
nemohli do neho vstipit, aZ kym nevytrpeli svoj duchovny trest /epitimiu/ a neukazali ovocie
pokania.

KLCACANIE. Kladanie /klisis gonation, goniklisia/ je vyrazom vedomia, Ze &lovek je
hrieSny a vinny a je vyluénym postavenim tych, ktori sa modlia za odpustenie trestu pre
akékol'vek poklesky. Je vyrazom pokénia, ucty a naSej skromnosti pred Bohom, vyrazom
zéavislosti slabého ¢loveka na Bohu, vel'kom, vS§emocnom a najsvitejSom, a dokazom toho, ze
cloveku je potrebné BoZie milosrdenstvo. Preto sa krestania modlia kl'a¢mo /klaciacky/, a
obzvlast’ v dobe pokania a postu, alebo ked’ prosia o nejaké milosrdenstvo, ako na liturgii vopred
posvitenych Darov a pri réznych sviatostinach /molitvoslo- vijach/. Nim sa vyjadruje aj bazliva
ucta pred krest'anskou svityniou. Ale nim sa stavaji mocnejSie aj iné prosby /kI'aknat’ musis, ked’
chce$ sa pred Bohom obZalovat’ z hriechu a ked’ sa modlis, aby t'a vylie€il z neho a odpustil ti;
Origen., De oratione c. 31/. Kl'aanie ako isty symbolicky tikon sa nachadza uz v starozakonnej
Cirkvi /3Kt 8,54/. V novozdkonnej Cirkvi modlil sa kl'acmo /POKLON KOLINA
MOLJASESJA, Lk 22,41/ sam Pan na$ Isus Christos a podla prikladu Boho&loveka kl'adali aj
Jeho sviti ucenici, ked’ sa modlili za odpustenie hriechov /Sk 7,60/, ked’ prezivali zial’ /Sk 9,39-
40/ alebo starosti /Sk 20,36/ a ked’ podstupovali nejaka tazka ulohu /Sk 21,5/. Tak konali aj
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prvotni krestania. Euzébius ndm rozprava /Hist. eccl. 1. II. ¢. 23/ o apostolovi Jakubovi,
biskupovi jeruzalemskom, ze sa modlil v chrame vzdy kl'a¢mo, ¢im mu stvrdla koZa na kolenach
ako tave. V Apostolskych Ustanoveniach /Kn. 8. kap. 9./ a v spisoch svétého Jana Zlatousteho
nachadzaju sa modlitby, ktoré sa v chrame ¢itali kl'a¢iacky. Svéty Bazil Velky zostavil pre
veCieren na den Svitého Ducha modlitby, ktoré Cirkev dodnes cita pocas kl'acania vsetkych
pritomnych. Podl’a toho tento symbol modlitby existuje v krestanskej Cirkvi oddévna a uzival sa
v urcitych pripadoch a v urcitych dobéch, a obzvlast v ditoch pokania a pdstu. V pdstne dni bol
uvedeny symbol v prvotnej Cirkvi tak hojne uZivany, Ze sa aj samotné modlitby, pocas ktorych sa
kl'acalo, nazyvali kl'a¢anim.

V sulade s 20. pravidlom 1. v§eobecného snemu a 91. pravidlom svitého Bazila Velkého a
tiez praxou a vykladom tohto symbolu u svétych Otcov a cirkevnych spisovatelov prvych 5.
storo¢i /Tertulliani, Liber de oratione c. 23, Migne, Patr. lat., t. 1. p. 1299; citované¢ miesto v
Apost. Ustanov.; Joannis Chrysost., In epist. II. ad Corinth. Hom. 18, Migne, Patr. gr., t. 61. p.
527, Basilii, Liber de Spiritu sancto ¢. 27. n. 66, Migne, Patr. gr., t. 32. p. 192/ uziva pravoslavna
Cirkev tento symbol v urcité dni az dodnes, s vynimkou nediel’ a doby od Vzkriesenia do Svitého
Ducha, kedy predpisuje statie. Ale pretoZe svdtd pravosldvna Cirkev sa nikdy nedotykala
moralnej slobody svojich veriacich a nikdy ich neobmedzovala vo vyjadrovani ich citov, ktoré st
vyplodom ich citového Zivota, ich ndboZenského a mravného osobného odusevnenia a tuzby po
duchovnej dokonalosti, ku ktorej vobec aj smeruje cela cirkevna disciplina, kazdy krestan moze
bez toho, aby sa previnil proti duchu cirkevnych pravidiel, vyjadrovat’ svoje modlitebné city
kl'a¢anim v kazdej dobe a na kazdej bohosluzbe, a to tym istejSie a dovernejsie, Ze podla slov
sviteho Bazila Velkého v spominanom pravidle o ,.kl'acani a vstavani“ tym dokazujeme nielen,
7e sme ,,pre naSu hrie$nost’ padli na zem“, ale aj to, ,,ze sme podl'a l'udomilnosti Toho, ktory nas
stvoril, opédt’ pozvani na nebo®, a tym padanim na kolena a vstavanim sa spajaji nielen smutok a
zial’, ale aj v nedel'nej bohosluzbe patriace posvétné city /por. Ep. Nikodim, Pravila prav. crkve,
kn. II. str. 436/, prirodzene vSetko rozumne, aby svojimi doty¢nymi pohybmi neboli inym na

prekazku.
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37. Skladanie ruk a prekriZenie cez prsia

Dvihanie rak /cheirarsia, manum sublatio/ pri modlitbe a bohosluzbe je podl'a prirodzenosti
zékladny zmyslovy vyraz tuzby nasej duse k Bohu, ziskanie pomoci, je vyrazom radosti,
vd’acnosti a veselosti.

Dvihanie rik ako prirodzeny vyraz modlitebného obratenia sa k Bohu, nachadza sa uz v
Starom Zakone /2Moj 17,11 a nasl.; 3 Moj 9,22; 5Moj 32,40/, ba aj vo vSetkych starobylych
nabozenstvach. V krestanskej Cirkvi sa uZiva od najstarSich dob a pripomina tejto prejav aj
poznamka svitého apostola, Ze l'udia, kedykol'vek sa modlia, pozdvihuji zbozné ruky, bez hnevu
a pochybnosti /1Tm 2,8/. A Ze prvotni krestania skutoc¢ne tak konali, je zrejmé z nespocetnych
obrazov v katakombach, kde st zobrazeni ti, ktori sa modlia so zdvihnutymi rukami.

AvSak v krestanstve bola dand tomuto symbolickému tkonu nielen stdla osobitna forma,
ale aj osobitny zmysel, ktorym sa liSi od podobného pohanského ukonu. Krestania preto dvihaju
ruky nie vzpriamene /smerujic priamo nahor, vertikdlne/, ale $ikmo /Tertulliani, Liber de
oratione, c. 14, Migne, Patr. lat., t. 1. ¢. 1273.; ,,My nielen Zze dvihame ruky, ale ich aj rozpiname,
aby sme tym napodobili Christove utrpenia a aby sme Ho vyznavali®/, aby tym predstavovali
Christovo ukrizovanie.

Dnes dvihaji ruky na liturgii iba knazi podla zauZivaného zvyku, ked’ c¢itaja modlitbu
CARJU NEBESNYJ /na pociatku liturgie katechumenov - slova/, niekde pocas Ccitania
cherubinskej piesne, pri slovach HORI IMIJIM SERDCA a ked’ ¢itaji modlitbu HOSPODI, IZE
PRESVJATAHO TVOJEHO DUCHA, vzdy tolkokrat, kolkokrat je predpisané dotycnt
modlitbu hovorit’. Veriaci vSak, ktori st v chrdme, ruky nedvihaju /vynatok pozri v typikone na
vecierni syropdstnej nedele, kde je napisané: My ze ruci vozdivSse... a popis dvihania ruk pocas
,ohlasenija i krescenija“/, ale modlia sa postojacky ako obycajne, s rukami bud’ spustenymi
povedla tela, alebo s prekriZenymi na prsiach.

PrekriZzenie rak na prsiach pocas modlitby je starobyly zvyk v pravoslavnej Cirkvi, ktory
spomina uz papez Mikulas 1. /858-867/ /por. Responsa Nicolai ad consulta Bulgarorum c. 54, v:
I. Mansi, Sacrorum cincilior. nova et amplissima Collectio, t. XV. p. 401 a iné/, braniac tak
latinsky zvyk zopnutia rik. PrekriZenie rik na prsiach v ¢ase modlitby je znamenim vnutorného
povznesenia srdca k Bohu, modlitby z celého srdca, lebo prsia su povazované za to, za €o aj

['udské srdce.
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38. Pokryvanie a odkryvanie hlavy

Krestania, pridrziavajuc sa predpisu svitého apostola Pavla /1Kor 11,4-15/, ze muz,
pretoze je slobodny v Christu, modli sa s odkrytou hlavou, a Zena, pretoze je zavisla na muzovi
/prave v chrame/, modli sa s hlavou pokrytou, - aby prejavili svoju zboznost’ k Bohu, ktory je
vsadepritomny, modlili sa k Bohu v chrdme a inde s obnazenou hlavou, naproti tomu krest'anky s
hlavou zahalenou. Muzi teda skladaju pokryvku hlavy uz pri vchode do chramu. Zbozny krestan
ani len nespomenie meno BoZie skor, pokial’ nezlozi apicu alebo nejaku intt pokryvku z hlavy,
ked’ sa ubera ¢i prechadza okolo chramu, cestného kriza, alebo vokol toho, ¢o je mu drahé -
posvitené miesto alebo predmet.

Ked' svity apostol predpisuje krestanovi, aby sa modlil s odkrytou hlavou a krest'anka so
zahalenou, na tom istom mieste podava aj dovod pre takéto konanie: muz je obrazom Bozim a
Jeho slavou /1Kor 11,7/ a ako taky je zavisly iba na Christu ako na svojej Hlave, ale inak
slobodny; dokial’ je Zena zavisla aj na svojom muZzovi, musi byt pokorna a na znamenie tejto
zavislosti, do ktorej bola uz pri stvoreni Bohom postavena a ktora sa aj v tajine manZelstva
utvrdzuje /Ef 5,22/, ako aj na znamenie skromnosti a neposkvrnenosti - musela mat’ pocas
bohosluzby hlavu zahalena /1Kor 11,4-15/.

Z 2. MojziSovej knihy je zname, Ze Zidovsky vel’knaz a kilaz mali pri liturgickych obradoch
/obet a poZehnanie/ pokryvku na hlave /3Moj 8,13 a dalSie/, a to velknaz vyS$Siu, podobnu
turbanu /miznephet, LXX mitra/ so zlatou tabulou /ziz 28,35; LXX pétalon/ na cele, a knaz
podobnu, ibaZe o nieo nizsiu /migbeath 28,40; LXX kidaris/. 7id si bol vedomy toho, Ze stoji na
sviatom mieste pred Bohom, pred Jeho velebnostou a aj sami anjeli zakryvaji svoje tvare /Iz 6,2/
a pred ktorym hriesny &lovek /Z 23,3/, sluha Zakona, musi sa tym viac chviet a s takouto
chvejlicou sa tictou zakryvat’ svoju tvar. Preto aj Zid na svitom mieste zakryva svoju hlavu a
vyznava, ze je sluzobnikom Zakona a ako taky nie je dostojny hl'adiet’ na jas Bozej tvare /2Kor
3,7/. Krestan vSak vie, ze je zmiereny s Bohom v Christu, a ako syn, Bozie dieta, ako
nasledovnik Christov, dviha pri modlitbe s radostnym vedomim svoj inak skromny pohlad k
nebu /Cyprian, De orat. 6./, a aby to mohol nerusene konat, modli sa pocas bohosluzby s

nepokrytou hlavou.
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Tak postupovali krestania odddvna. O tom sved¢i Tertulian takto: : ,,Modlime sa s
odkrytou hlavou, lebo sa nechceme hanbit* /Apologetic. ¢. 30. Nudo capite oramus, quia non
erubescimus/.

Dalsi dovod pre obnazovanie hlavy v chrame je ten, Ze shatie pokryvky z hlavy stalo sa
vo vSeobecnosti znamenim pozornosti, Ucty a vaznosti v spoloc¢enskom zivote; je teda prirodzené,
ze Clovek tieto znamenia a formy, na ktoré privykol, prendSa z obycajného zivota do zivota
nabozenského; a iste by sa tym urazil prirodzeny cit, keby clovek vstipil pred svétynu
najvyssieho Pana s pokrytou hlavou.

ObnaZovanie hlavy vzhl'adom na starobylt dobu je znamenim vysSej dostojnosti a slobody
vykupeného krestana a vzhladom k neskor§im eurdpskym narodnym citom, je osobitnym
vyrazom ucty.

Co sa tyka nariadenia apostola, Ze Zeny pri bohosluzbe majii mat’ hlavy pokryté, vztahuje
sa na vSeobecny zvyk star¢ho sveta, zvlast Vychodu, podla ktorého Zeny museli nosit’” zavoj.
Apostol ospravedlnuje zachovanie tohto zvyku aj v krestanskej Cirkvi tajomnym vyznamom,
objastiujuc pokryvanie hlavy ako znak podriadenosti zeny; avSak on to spdja s vlastnym
zakladom tohto zvyku, najméd s moralnym zakladom. Vlasy s osobitnou zenskou ozdobou a
lahko sa stani predmetom marnivosti; aby Zena nedavala dovod k zmyselnosti, musela svoju
hlavu poc¢as bohosluzby pokryt’ zavojom alebo previazat), tj. zakryt’ hlavu nejakou Satkou.

Zo slov svitého apostola Pavla a zo svedectva Cypriana, ako aj inych cirkevnych
spisovatelov a svitych Otcov je jasné, Ze uz v starych krestanskych dobach sa nielen svetski
l'udia, ale aj knazi v ase bohosluzby modlili k Bohu s obnaZenou hlavou /biskupi a ostatni klerici
si na najstarSich obrazoch zobrazovani v ornate, sldvnostnom odeve bohato zdobenom, s
nepokrytou hlavou/. V priebehu doby ziskali knazi vonkajSiu pokryvku hlavy, a to biskupi
osobitej formy /mitru/, mnisi pocas bohosluzby a mimo nej kamilavku so zdvojom a knazi
kamilavku bez zivoja. Toto vietko malo svoj osobitny vyznam. Ked sa SLUZASCIJ kiiaz
MODLI, plati pre neho ako pre kazdého krestana nariadenie apoitolov, a tak sa stavia do tej istej
rady s laikom /radovym veriacim/.

Simeon Solunsky odpovedajuc na otazku: ,,Pre€o okrem alexandrijského patriarchu /ktory
mal mitru/ biskupi a knazi slizia s nepokrytou hlavou a preco je lepSie sluzit’ s nepokrytou
hlavou®, hovori: ,,S nepokrytou hlavou vsetci vychodni hierarchovia a knazi, s vynimkou

alexandrijského patriarchu, vykonéavaju svété tikony nie z ponizenosti, ale podl'a slov apostola
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Pavla, ktory nazyva Christa Hlavou a nas Jeho udmi, a Ze su povinni ti, ktori uctievaji Hlavu
Christa, aby v case modlitby mali odkrytd hlavu. Ale nielen preto: ale Ze ten, ktory je
chirotonizovany, prijima rukopolozenie na odkryta hlavu, a preto tak sa ma aj modlit' a
vykonavat posvitné ukony. Ale ¢i snad’ ti, ktori nosia na hlave svitd pokryvku, ako napr.
alexandrijsky patriarcha a mnohi ini podl'a starobylého podania, postupuji nie dost’ zbozne? Ja to
nevytykam, pretoze ich ospravedliiuje podanie, ale Zakon je predsa dolezitejsi. AvSak aj
starozdkonny vel'knaz nosil na hlave kidar /kidarin/. Pokryvka moze byt uzivand podla vzoru
tfiovej koruny Vladcu alebo Satky, ktord bola na Jeho hlave. Ale aj napriek tomu, Ze skladajt
mitru v najdolezitejSich momentoch, znamend, ze podanie svitého Pavla je dolezitejSie, pretoze
znak tfiovej koruny predstavuje postrihnutie vlasov na hlave posvitenych. Nakoniec je
dolezitejSie vykonavat’ posvitné tkony s odkrytou hlavou, pretoze netreba mat’ starost’ prave v
najdolezitejSich chvilach* /pozri: A. Dmitrijevskij, Stavlennnik, str. 277-278, v: Migne, Patr. gr.,
t. 155. col. 716-717/. Neskor sa tento predpis apostola vytlacil zvykmi miestnymi, klimatickymi a
narodnymi, takze vidime niekde stat’ Zeny na bohosluzbe s nepokrytou hlavou ako u muzov. O
snimani a pokryvani hlavy mitrou ako aj kamilavkou ndjdeme pokyny, ¢i presné predpisy v

Archijerejskom ¢inovniku a v typikone.

39. Obracanie tvare k vychodu

Pravoslavni krest'ania sa od najstarSich dob modlia oby¢ajne obrateni tvarou k vychodu.

Takyto zvyk existoval uZz viacmenej u vSetkych narodov pred dobou krestanstva a
zakorenil sa u tychto narodov s ohl'adom na boZstvo a jeho vztah k l'udstvu, ale taktiez z
prirodzenej tuzby obracat’ sa s prosbou aj v oby€ajnom Zivote tvarou v tvar. Je teda prirodzené v
case modlitby k Bohu obracat’ sa k tomu miestu, kde si 'udia predstavuju Jeho zvlastnu, osobitnu
pritomnost’ a kde citia, ze je im nablizku; a za takéto miesto povazuju takmer vSetky narody
vychod, ako miesto svité, kde prebyva najvySSie Bozstvo sveta a odkial vylieva svoje
dobrodenia na Zem.

O krestanskom zvyku zaujat’ pri modlitbe smer tvare k vychodu sved¢ia mnohé miesta z
diel cirkevnych Otcov /por. Bingham, Origen. lib. XIII. c. 8. §. 15./. Tak Apostolské Ustanovenia
/Const. Apost. 1. 3. c. 57, Migne, Patr. gr., t. 1. p. 736/ nielen ze predpisuju, aby chramy boli

obratené na vychod /oikos kat' dnatolin tetramménos/, ale aby vsSetci veriaci po kazni vstali a
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obrateni k vychodu, modlili sa k Bohu. Origen /De orat. c. 32./ je tej mienky, ze tento zvyk
prijala Cirkev od samotného Isusa Christa a Jeho apostolov. Svity Bazil Velky a Jan Damasky
/Milas, Pravidla, str. 301; Ioannis Damasc., Expositio fidei orthodoxae 1. 4. c. 12, Migne, Patr.
gr., t. 94. p. 1133/ povazuju tento zvyk za apostolské podanie.

Starobyli spisovatelia, ktori hovoria o zvyku obracat’ sa tvarou k vychodu pocas modlitby,
sucasne podavaju aj vyklad o jeho vyzname a pdvode. Podl'a vykladu jednych obraciame sa k
vychodu preto, ze vychod je obrazom Isusa Christa /Tertulian., Apolog. 16./, ktory sa vo Svitom
Pisme Casto nazyva vychodom /Lk 1,78/, svetlom /Jn 8,12; SVIT MIRU, SVIT CELOVIKOM/,
slnkom spravodlivosti /Jn 1, 4,9/. Podla vykladu druhych obraciame svoje pohl'ady na vychod
preto, ze Boh na vychode vysadil raj, naSu domovinu, ktord sme nésledkom hriechu naSich
prarodicov stratili a do ktorej sa zasluhami druhého Adama - Isusa Christa /Const. Apost. I. II. c.
57/ nédejame vratit. Podl'a vykladu tretich je to preto, Ze vychod je najlepSia svetova strana
/tépos proskiniseos/, prameni svetla, najmd ked’ sa porovnava so zdpadom, pramenom tmy; a
vsetko, o je lepSie /ton par' ymin timiotera/, posvicujeme Bohu /eis timin tou theou aforizomen/
v mene Isusa Christa /Quaest. et Responsa ad orthodoxos, spis zo 4. st., Quaest. 118, Migne, VI.
str. 1368. Por. Origen., De oratione 32/. Svity Jan Damasky /De fide ortodox. IV. 12./ k
zmienenym dovodom eSte dodava toto: Ked' Isus Christos umieral, bol obrateny na zapad, a
krest'ania, aby Mu hl'adeli do tvare, obracaju sa k vychodu; a d’alej: Christos vystupil na nebesa
obrateny k vychodu a o¢akava sa, Ze z vychodu pride na sud /Mt 24,7/. Na Neho v Case modlitby
pozerame a preto aj mftvi sa kladi do hrobu bez rozdielu vSetci k vychodu. Akokol'vek sa
uvedené ndzory a vyklady od seba liSia, predsa len sa vSetky zhoduju v jednom, Ze krest'ania
obracaju sa pocas modlitby na vychod, obracaju sa k samému Isusu Christu ako k Bohu a
Spasitelovi. /Tertulian zavrhuje pohanské domnienky, akoby sa krestania klanali slnku, ked’
hovori: ,,Ja si myslim, Ze je zname, ze sa modlime obrateni na vychod - nos ad orientis regionem
precari, Apologetic. 16/. Vychod bol pre veriacich symbolom Isusa Christa, naproti tomu zapad
obrazom kniezat’a temnosti. V dosledku toho katechumeni, skor nez st pokrsteni, zriekajic sa
Satana, obracali sa vzdy na zdpad, dvihali ruky, fukali a pluvali /podla Trebnika pri krste: I
DUNI I PEUNI NA NEHO /SATANU/ na zapad a az potom sa obracali na vychod a pri¢lefiovali

sa k Christu /tento obrad sa nachadza v poriadku o krste dodnes/.

40. Svity bozk /cilovanije/
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Bozk, bozkavanie je podla vSeobecnej I'udskej mienky prirodzeny vyraz, vyjadrenie a
symbol srdeénej lasky a Gprimnej tcty, a Gréci ho velmi prihodne oznacuja slovom FILIMA. A
svity bozk /filima agion, eirini, dspasmos, osculum pacis/ je potom vyrazom a symbolom svite]
lasky, svitého priatel'stva, zmierenia, bratstva a spolocCenstva a takyto bozk sa uskutocnuje pocas
bohosluzby.

Je pravda, ze vnutorny cit lasky a ucty sa moze vyjadrit’ tiez usmevom a slovami, ale vyraz
citov tichym bozkom je mocnejsi a podla slov svdtého Jana Zlatotusteho /30. hom. na 2. list
Korintskym/ tsta su hlasatelom tej lasky, ktord je v srdci a srdce je sidlom prirodzenej aj
nebeskej lasky /Rm 5,5/. Podl'a toho bozk je ako v§eobecny sposob pre vyjadrovanie tychto citov
vel'mi mnoho uzivany. Vo Svidtom Pisme Starého Zakona postavenim rovnaki: bratia /1Moj
33,4/, pribuzni /1Moj 29,13/, priatelia /1Kt 20,41/, mladenci /Velp 1,2/ prejavujii svoju
vzajomnu lasku bozkom pri pozdrave i luceni; u vysSie postavenych sa vzajomna tcta vyjadruje
Casto poklonou /2Moj 18,7/, bozk&vanim na usta /2KrI' 19,40; por. Sk 20,37/, bozkavanim ruk
/Sir 29,5/ alebo noh /1z 49,23/.

V apostolskej dobe bol svity bozk povaZovany za liturgicky zvyk, o com hovori svity
Justin Mucenik /Justin., Mart., Apolog. I. n. 65, Migne, Patr. gr., t. 6. p. 428/, Tertulian /Lib. II.
ad uxorem c. 4, Migne, Patr. lat., t. I. p. 1407/, ApoStolské Ustanovenia /Kn. VIII. kap. 11/, svity
Jan Zlatousty /In ep. II. ad Corinth. Hom. 30, Migne, Patr. gr., t. 61. p. 606/, d’alej vsetky
starobylé liturgie povazuji bozk za ¢ast’ Eucharistie.

BohosluZzobny bozk je takisto symbolom a vyjadrenim lasky a ucty, avSak nielen
prirodzenej lasky a ucty, ale tej svitej, bozskej, ktora je plodom v srdci Bozich deti, plodom
zasiatym Sviatym Duchom, a tej Ucty, ktord sa ukazuje Cloveku nie ako obycajnému, ale ako
BozZziemu prostrednikovi, Jeho pomaza- nému, dietatu BoZiemu; ten isty zmysel ma aj
bozkavanie bohosluzobnych predmetov, lebo aj tieto su posvitené a takpovediac zbozstené.
Potom bohosluzobny bozk uz nie je nevinnym bozkom, ale svitym bozkom - filima &gion,
pretoze jeho korene maju povod v nebeskej laske k Bohu, k prostrednikom, k Bozim detom a ku
vSetkému, ¢o je Bohu svité, a preto sa tiez nazyva LOBZANIJEM CUBVE /bozkom léasky, filima
agapis, 1Pt 5,14/.

V pravoslavnej Cirkvi sa bozk podobnym spdsobom vykonava velmi casto, ako pocas

verejnej, tak aj privatnej bohosluzby.
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Vseobecny bozk po aklamacii /vozhlase/ VOZLUBIM DRUH DRUHA na svitej liturgii
prestal sa uzivat pre vernych v chrame /ostal u duchovenstva pri sobornom slizeni/ uz davno,
snad’ kvoli potrebnému pokoju, ale udrzal sa, ako bolo spomenuté, medzi sluziacimi, ktori sa
pozdravuju slovami: CHRISTOS POSREDI NAS - I JEST, I BUDET, ked’ predtym pobozkali
vozduch /pokryvadlo/ nad diskosom, kalichom a svéty prestol, pozdravujic sa bozkom navzajom,
a to iba vtedy, ked’ svitu liturgiu sluzia najmenej dvaja kiazi, alebo biskup a knaz.

Sluziaci bozkavaju pred zaciatkom obete ikonu Spasitel'a a Bohorodicky, ¢itajuc pritom
predpisané modlitby a po vstupe do oltidrnej Casti bozkavaju svité Evanjelium, svity prestol a
svity kriz. Pocas obliekania bohosluZzobného riicha bozkévaji kazdi jeho cast’ eSte pred
samotnym oblecenim a po ukonceni proskomidie spravidla bozka kitaz VOZDUCH nad ¢estnymi
darmi, ktorym st pokryté, a pred zacatim svétej liturgie /po modlitbach: CARJU NEBESNY]/J...,
SLAVA VO VYSNICH..., HOSPODI, USTNIL.../ svité Evanjelium, svity prestol a svity kriz na
prestole; pocas vchodu s Evanjeliom bozka knaz svité Evanjelium; po precitani zacala bozka ten,
ktory ¢ital, svaté Evanjelium; ked /v case velkého vchodu/ sa prenesu Cestné dary na svity
prestol, bozkd VOZDUCH nad nimi, ktorymi st pokryté a zakazdym sa zbozne uklana. Pocas
prijimania sluZiaci bozka svity kalich, a ked’ po ukonc¢eni prijimania prenasa svéty kalich, diskos
a pokryvadla zo svitého prestola na Zertvennik, berie do rik vSetko, ¢o chce preniest’ a tiez
bozkéva /tento posledny zvyk nie je vSade zauZivany, pozn. prekl./

Diakon bozkéd knazovi ruku, ked’ dostane poZehnanie k zacatiu svitej liturgie, ked z
knazovych ruk prijima svété Evanjelium a ked’ dostava od kiaza svété prijimanie.

Pri pohrebe bozkaju pritomni kriZ na rakve, namiesto tvare zosnulého, ako to byvalo kedysi
zvykom. Okrem toho prvotni krestania bozkavali este rozne predmety v chrame, ako napr. robili
hlboky uklon pri vstupe do chrdmu az po zem a bozkali prah chramovych dveri /Gregor
Naziansky, Orat. 29; Jan Zlatotsty, 30. hom. na 2. list Korintskym/.

Na archijerejskej liturgii bozkaju kinazi ruku biskupa pri vstupe do svitého oltara, potom
pocas MNOHOLETIJA, takisto po velkom vchode pri sobornom sliZeni /pocas slov
VOZLUBIM DRUH DRUHA../, po posviteni Darov a slovaich POMJANI HOSPODI I
PREOSVJASCENNAHO... a v &ase svitého priji- mania.

Biskup bozk4 pred obliekanim ikonu Spasitela a Boho- rodi¢ky podobne ako knaz, a

vchadzajuc do oltarnej Casti /pocas malého vchodu/, bozkéva ikony na carskych dveréch,
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presnejSie na pravej a 'avej strane. Po vstupe do oltara bozka svité Evanjelium, svéty prestol a
svity kriz. V Case liturgie robi bozkanie tak isto ako kiaz.

Veriaci bozkavaju svité ikony, ked’ vojdi do chramu a ked’ z neho vychadzaju. Na utierni
bozkaju ikony a svité Evanjelium, bozkaju tiez svity kalich, ked’ prijimaju; na niektorych
miestach je zauzivany zvyk prichddzat’ po ukonceni svitej liturgie a bozkavat’ kriz, ktory drzi

knaz a rozdévaja sa antidory.

41. Umyvanie ruk

Prirodzeny ucinok vody ma tu schopnost’, Ze zmyva necistotu z predmetov a odnasa so
sebou vsetko, o im nepatri. Prave tak umyvanie rik na bohosluzbe je symbolom vnutornej,
moralnej Cistoty, ktorth musi mat’ ten, ktory pristupuje k Bohu, a pokial’ by ju nemal, ddva tymto
umyvanim najavo svoju hrieSnost’ a kajicu prosbu, aby ho Boh ocistil od vselijakej necistoty tela
i ducha, ktora sa hriechom na nich usadila, aby tak pristipil k Bohu s ¢istymi rukami v zmysle
slov apostola /1Tm 2,8/ s ¢istym srdcom a nevinnou dusou.

Umyvanie ruk na bohosluzbe je tak vSeobecné, ze sa uzivalo uz v starozdkonnej Cirkvi, ba
aj u pohanov. Tak pred Zidovskym chrdmom sa nachadzal vel’ky bronzovy sud, v ktorom najvyssi
knaz /pervosvjaS€ennik/ a knazi museli si umyt ruky a nohy, ked’ vchadzali do stanku
SVIDINIJA /svitostanku, stanku svedectva/ a ked’ pristupovali k Zertvenniku, aby prinasali
VSESOZENIJA /celozéapal, ohiiova obet/ Hospodinovi /2Moj 30,20/. Vo svitom Evanjeliu /Mt
15,2/ je zmienka o tom, Ze Zidia si umyvali ruky pred obedom a vobec pred jedlom, a riadiac sa
podla MisSny a Talmudu, postupovali tak aj pred modlitbou, a to uz za dob EzdriaSovych;
ortodoxni Zidia konaji tak pred modlitbou rano a vefer az dodnes podla stanoveného
ceremonialu /por. Sul-an-aruch, 3. kn. kap. 4./.

Dokonca aj pohania mali pred svojimi chrdmami umyvadlé /sudy/ s vodou, do ktorej obcas
hadzali sol’ a ktorou sa pri vchode do chramu kropili vetvic¢kami; chramy stavali podl'a moznosti
blizko pramenov. - Vietky tieto ukony ako Zidov tak aj pohanov spoéivaju na vedomi vetkého
I'udu, Ze pred Boha je potrebné predstupovat’ €isto po telesnej i duSevnej stranke.

O umyvani rik v krest'anskej Cirkvi ako pri osobnej /domacej, privatnej/ modlitbe, tak aj
pri bohosluzbe nachddzame zmienku uZz u najstarSich krestanskych spisovatel'ov /Tertulian,

Apolog. c. 39., De oratione c. 13; Euseb., Hist. eccl. 1. 10. c. 4.; Cyril Jeruzal., Mystag. katechézy
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V. 2. a iné; Zlatotsty, 43. hom. na 1. list. Kor., kap. 4; 3. hom. na list Efez. kap. 4.; Pavlin
Nolansky, Epist. 32. ad Sever., a vo vSetkych liturgiach /Apost. Const. VIIL. 11., Baz. Vel’., Jan
Zlatousty atd’./, okrem Jakubovej liturgie. Umyvanie ruk sa nachadza v spojitosti so zdvihanim
ruk, ktoré podl'a apostolovej rady je potrebné mat’ Cisté, svité /1Tm 2,8/. V prvotnej krest'anske;j
Cirkvi umyvali si ruky vsetci krestania pred vchodom do chramu /pozri uvadzané miesta u
Euzébia a Zlatousteho/. V pravoslavnej Cirkvi prestal tento zvyk od tej doby, ¢o prestali vsetci
veriaci pri kazdej liturgii prijimat’, avSak je celkom zachovany u sliziaceho knaza. Tak presbyter
a diakon umyvaju si ruky predtym, nez za¢nll vykonavat’ proskomidiu a po ukonceni liturgie
/pozri Sluzebnik/; biskup potom okrem toho umyva si ruky tieZ pred velkym vchodom a

posledné umyvanie vykonava hned’ po prijimani /pozri Archijerejskij ¢inovnik/.

42. Okurovanie /kadenie/

Kadidlom nazyvame ako vonu a dym, tak aj samotnu matériu. Pravé kadidlo pochadza z
Indie. Zname je jeho uZzivanie aj u Zidov. Jeho nazvy, ako livanon, libanum a tiez thymiama /od
thyo, obetovat’, thus/ hovoria o obetovani, pretoze kadidlo sa uziva pri obetiach.

V pohanskom kulte, a tieZ aj v Zidovskej bohosluzbe bolo kadidlo vo vel'kom uzivani a
nabozenské okurovanie bolo povazované za symbolicky akt klanania sa Bohu alebo Bozstvu.
Okurovanie je vo vSeobecnosti 'udsky symbol modlitby a robi ho prihodnym prave ta prijemna
vona, alebo ked’ sa nahrieva a topi kadidlo /tymian/ na rozZeravenom uhli, dviha sa v kudoloch
dymu prijemna vona a neviditeI'ne sa §iri po chrame a prichddza ozajstnd modlitba a vznasa sa k
Bohu ako prijemna vona duse.

V Zidovskej bohosluzbe /por. 3Moj 10,1; 16,12; 4Moj 16,17,46; 1z 60,6; 7 140,2/ na
zlatom oltari musel denne rano a vecer, ked’ sa prindsalo jahna, jeden vylosovany kniaz nad
uhlikom, vzatym zo zapalné¢ho oltara, zapalit' svité kadidlo. To smel vykonat’ iba on a za
profanné vykondvanie tejto povinnosti prichddzala smrt. V 2Moj 30,34 mame néavod, ako sa
pripravuje hmota na okurovanie. ZmieSa sa nataf /stakty, akasi smola/, onyx /scheheleth, vonava
musla/, galban /galbanum, chelbonah/ a ¢isté kadidlo /lebonah/. To vSetko sa jemne rozotrie na
prasok, zmieSa sa a k tejto zmesi sa pridavala aj sol. Podla Zidovskej tradicie sa k tomuto
vSetkému pridéavali aj iné veci: myro, kasia /tropicky krik patriaci medzi lie¢ivé rastliny/, nardovy

kvet, Safran atd’. Toto okurovanie u Zidov bolo obetou, ¢o je zrejmé z toho, Ze ho musel prinasat’
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knaz, ale sucasne bolo aj symbolom modlitby. U proroka Malachiasa je jedno miesto 1,11, ktoré
hovori, Ze sa bude v mesidsskej dobe od prichodu Mesiasa az do konca prinasat’ Bohu ¢ista obet’ -
MINCHA /chlieb a vino/ a KADIDLO. Pod ¢istou minchou sa ma rozumiet’ svita Eucharistia, a
tak tomu rozumie uz svity Justin Mucenik vo svojom dialdgu /c. 28,29-41/. Podl'a tohto miesta
Star¢ho Zakona bolo celkom blizke krestanom, aby pocas Eucharistie uzivali kadidlo, a taktiez
mnohi tvrdia, ze uz v apostolskej dobe sa pocas bohosluzieb uzivalo kadidlo a konalo
okurovanie. Ini st zas toho nazoru, Ze sa v prvych krest'anskych dobach kadidlo neuzivalo pocas
bohosluzby, pretoze to bolo povazované za cosi nevhodné a neddstojné pre krestanskil
bohosluzbu, a to preto, Ze ho uzivali pohania pri svojich obetiach a veriaci sa starali o to, aby sa
nestali thurificati /Cosi ako uctievatelia kadidla, Tertullian, Apolog. 9/.

Do 4. storoc¢ia nemame presné spravy o uzivani okurovania pocas krest'anskej bohosluzby,
snad’ iba z niektorych sprav by sa tak mohlo usudzovat’, ale bezpecne je isté, ze sa okurovanie na
krest'anskej bohosluzbe uzivalo od 4. storocia /Pseudo-Dionys. Areop., De eccl. Hierarch. c. 3. §
3, Migne, Patr. gr., t. 3. p. 428; S. Ambrosii, Expositiones in Lucam Lib. I., c. I. rers. 11.
Okurovanie spominaju takisto vSetky starobylé liturgie/. Okurovanie je podla svedectva
cirkevnych Otcov a podla prikladu magov /klananie sa Isusu, Synu Boziemu v case Jeho
narodenia/ SYMBOLOM MODLITBY, KLANANIA SA A OBETE BOHU. Okurovanim sa
uctievaju svité ikony a veci, okurovanim veriacich sa ich modlitby prijimaju a udel'uje sa im
posvitenie, ktoré prichadza neviditel'ne ako vona kadidla.

Okurovaniu vzdy predchadzala modlitba, tzv. modlitba kadidla, KADILO TEBI
PRINOSIM... /mame ju na proskomidii/, ktortt hovori biskup alebo jerej /knaz/ pri pozehnavani
kadidla. Toto sa kona vzdy pred okurovanim. Ked okuruje diakon, vyprosuje si slovami:
BLAHOSLOVI, VLADYKO, KADILO, pozehnanie od kiiaza alebo biskupa, ak je pritomny; a
knaz udel'uje pozehnanie, hovoriac modlitbu kadidla. P6vodné kadidelnice boli s drzadlom a az
neskor dostali dnesnti podobu. Okurovanie vykonéava niekedy diakon, niekedy presbyter /knaz/,
pricom robia telom poklonu a s kadidelnicou kriz. Uklanaju sa tiezZ ti veriaci, ktori sit okurovani.
Pri okurovani, ktoré vykonava knaz, uklana sa aj diakon. Okurovania su rozne; okuruje sa bud’
oltar a cely chram, bud’ iba oltar, alebo jednotlivé Casti v chrame; predsien, zertvennik, prestol,
analogij s ikonou, s krizom, s Evanjeliom, st6l s chlebom, kolivom, olejom atd’. Poriadok
okurovania je objasneny v Typikone, ale s jeho spésobom pouzitia sa stretneme aj v Trebniku pri

jednotlivych obradoch, ukonoch a posviteniach.
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43. Osvetlenie

Ze Boh je Svetlo, v tom sa zhodovali vietky naboZenstva vo svojich chvalospevoch
/hymnéch/. Preto vo vSetkych kultoch a bohosluzbach nachadzame svetlo ako SYMBOL
BOZSTVA. Je celkom prirodzené, Ze aj krestania hned’ od pociatku uZivali po¢as bohosluzby
svetlo, a to nielen z praktickych, ale prave zo symbolickych dévodov, obracajic sa na
starozakonnu bohosluzbu /2Moj 25,31/. Uzivali voskové sviece a olejové lampy /kandild/, a to
ako na Vychode, tak aj na Zapade, a takto to zostalo v pravoslavnej Cirkvi dodnes.

Na zidovskej bohosluzbe bol na nadvori pri zapalnom zertvenniku veény ohen /3Moj 6,6/,
ktory bol zazracne zapaleny /3Moj 9,23-24/ a ako tajomnym obrazom Sechiny bol celkom
vhodnym symbolom spravodlivého a najvysSiecho Boha. Vo svityni, tj. v prednej ¢asti BoZieho
stanku stal zlaty sedemramenny svietnik /2Moj 25,31 a nasl., 37,17/ a na kazdom ramene bola
lampa. Tieto lampy boli zapalované od svitého ohna pri zdpalnom obetnom oltari, horeli vo dne
v noci /3Moj 24,3/ a kiiazi boli povinni kazdé rano ich &istit’ a kazdy ve&er napliat’ ich nejlep$im
olivovym olejom. Svetlo, ktoré takto vecne horelo vo svityni, bolo znamenim BoZej pritomnosti.
V neporovnatel'ne vy$Som a realnejSom zmysle neZ starozdkonné bohosluzobné miesta s nase
novozakonné chramy Bozim stankom a Bozim domom.

Je celkom jasné, ze krestania v aposStolskej dobe pocas bohosluzieb, ktoré sa konali v
no¢nych hodinach /Sk 20,8/ po domoch a vo dne v katakombach, museli uZivat' svetlo. Od
Jeronyma vieme /Adv. Vigilantium c. 7, Migne, Patr. lat., t. 23. p. 361/, Ze horlivi krestania na
uctenie pamiatky muéenikov zapalovali sviece pred ich ostatkami a ze na VYCHODE podas
liturgie - zo symbolickych dovodov - horeli sviece; av§ak nielen pred relikviami mucenikov, ale
aj bez mucenickych ostatkov vo vSetkych vychodnych chramoch, ked’ sa malo na liturgii Citat’
Evanjelium, horeli svetla aj vo dne /jam sole ritilande/. No sviece /luminaria/ horeli NIE PRETO,
ABY SA ROZPTYLILA TMA, ALE ABY SA TYM VYJADRILA RADOST /ad signum
laetitiae demonstrandum/. Preto /tak hovori Jeronym/ drzali vzdy ony panny /podla Evanjelia/
svoje zapalené lampy v rukach a apostolom bolo povedané: vase bedrd musia byt opasané a
zapalené lampy vo vaSich rukach. O Janovi Krstitel'ovi sa hovori: Bol zapdlenym svetlom, ktoré

ziari, aby sa ukézalo v podobe telesného svetla to svetlo, o ktorom &itame v Zaltari /118,105/:
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»Sviecou mojim noham je Tvoje slovo a svetlom mojim chodnikom®. Z toho je jasné, Ze svetlo
pri liturgickom ¢itani Evanjelia malo symbolicky vyznam.

Ked’ boli slavnostnejsie prilezitosti, naprv. paschalna noc, bolo aj viacej osvetlenia. O tom
nam hovoria sviti Otcovia /Euseb., Vita Const. IV. c. 22. Greg. Naz., Orat. 45. in S. Paschan. 2./.

O svieteni pri krste zmieniuje sa Gregor Naziansky vo svojom predslove ku krstenym /40; n.
46./, kde hovori: ,,Miesto, ktoré¢ zaujmes hned’ po krste v blizkosti vzneseného oltara, je obrazom,
slavou onoho svetla. Spievanie Zalmov, v &ase ktorych prijima$ /Z 31./, je obrazom piesne na
nebi. SVIECE, ktoré bude§ zapalovat’, predstavuju buduce nesenie svetla, ktorym stretdvame
Zenicha®.

GREGOR NISSKY v Zivotopise svojej sestry Makriny hovori, Ze po¢as jej pohrebu niesli v
rukach voskové sviece /tieto historické spravy o uzivani svetla su postacujice pre nas ucel;
obsirnejSie o tom pozri: Miihlbauer, Geschichte und Bedeutung der /Waschs -/ Lichter bei den
kirchl. Funktionen 1874/.

Casté uzivanie svetiel potas bohosluZieb od starobylosti aZ podnes vysvetluje sa iba
predpokladom, Ze svetla pri konani bohosluZieb mali povodne SYMBOLICKY vyznam.

Pretoze fyzické svetlo zo vSetkého materidlneho je najmenej materidlne, je preto
najvhodnejsim SYMBOLOM BOHA, ABSOLUTNEHO DUCHA /Jn 4,24/, ktorého Svité Pismo
nazyva jednoducho SVETLOM /1Jn 1,5/ a o ktorom hovori, Ze je prametiom kazdého svetla /Z
35,10/, ze je zahaleny do svetla /Z 103,2/ a prebyva v nepristupnom svetle, ktoré nikto z T'udi
nevidel, ani nemdze vidiet' /1Tm 6,16/.

Na svitej liturgii je BohoClovek pritomny na prestole, ako aj na nebi, takze mdzeme
povedat’, Ze chramy su sidlom Boha na Zemi. Je teda celkom prirodzené, Ze chramy ozdobujeme
bohatym vyuzitim svetiel ako Bozie sidlo.

Fyzické svetlo uz od prirodzenosti ma v sebe ¢osi impozantné a ¢im je priestor osvetlenejsi,
tym viac imponuje a ma vacsi vplyv. Aj tento prirodzeny zdkon mal vplyv na uZivanie svetiel
pocas bohosluzieb, a ustalilo sa pravidlo, Ze ¢im je vacsi a vyznamnejsi sviatok, tym viac svetiel
hori.

Od 4. storocia je zname, ze materialom na svietenie pocas bohosluzby bol VOSK /pozri J.
Vuckovi€, Crkvene svijeCe /referat/, Srpski Pcelar, god. 1903 a 1904/ a OLEJ /v kandiléach,
kandyla alebo kandylion/ OLIVOVY. Ako véela, tak aj vosk predstavuju osobitné znaky &istoty a

krasy, a z tejto stranky stavaji sa vhodnymi pre svité veci ako symbol. V¢ela mala platnost’ ako
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symbol panenstva, lebo je vyvysend nad vSetko vonkajSie, ¢im sa stala vhodnym symbolom,
symbolom precistej panny a matky Isusovej, Presvitej Marie. V¢ely robotnice, ktoré pripravuju
vosk, sa neoplodiiuju, a prave tento moment neprehliadli sviti cirkevni Otcovia a spisovatelia.

Olej uz v Starom Zakone bol predpisany pre liturgické ucely, ¢im sa pre bohosluzbu stal
najddstojnejsi, najvhodnejsi a najlepsi. V tomto duchu treba chéapat’ aj symbol oleja. Olivovy olej
nielen ze dava najlepSie svetlo, ale uziva sa aj k priprave jedla a svojim zlozenim pridava chut
pokrmom. Okrem toho hoji rany a zmiertiuje bolest’ /Iz 1,6/, posiliiuje telo, ak sa nim pomaze,
robi ho elastickym a pruznym, ¢o konali aj atléti pred zadpasom. Pri slavnostnych prilezitostiach
natieral si Zid vlasy a tvar olejom, ktory je znamenim radosti /Z 103,15/. Pre tieto svoje
vyznamné vlastnosti bol olej uz v Starom Zékone obrazom ,,Boziecho Ducha“ /1KrI' 10,1,10;
16,13; 1z 61,1; zvlast’ Zach 4,1-10/, v désledku ¢oho v Starom Zakone vyvolené osoby, ktoré boli
povolané k svojmu stavu, museli byt osobitnym spdsobom vyzbrojené Bozim Duchom; ako
vel’knazi, kiazi, krali, proroci /Iz 61,1/ boli pomazani sviatym olivovym olejom. Isus Christos vo
svojej 'udskej prirodzenosti bol v plnosti pomazany Bozim Duchom /Lk 3,22; 4,1-18/ a obzvlast
v Tucéele Jeho obete /Zd 9,14/ sa nazyva KAT' EXOCHIN, pomazany /hammaschiach -
CHRISTOS/. Kvéli tomu je celkom vhodné, Ze sa na bohosluzbe svieti olejom /Dr. Valent.
Thalhofer, Handbuch der kath. Liturgik, 1883, str. 666-682/.

Osvetlenie pocas bohosluzby je rozne a mnohoraké. Svieti sa na Zertvenniku, prestole, v
chrame, pred ikonami po jednej alebo viacej sviec. Svietnik s 12-timi sviecami znamena 12
apoStolov, so 7-mimi 7 darov Svdtého Ducha. Viac ako 12 sviec ma luster /chords/ uprostred
chramu, ktory znamenda hviezdy na nebeskej oblohe. Pocas archijerejského sluZenia uZivaja sa
DIKIRY, dikirion /znamenaju 2 prirodzenosti Isusa Christa/ a TRIKIRY, trikirion /znamenaju 3
osoby Svitej Trojice/. Svietnik s jednou sviecou /primikirion/ znamena jednotu Svitej Trojice.

Najviac svetiel hori na svitej liturgii, a to najprv sa zapal'uji na Zertvenniku, potom na
prestole a nakoniec po celom chrame. Sviece sa zapaluji aj pocas Citania svitého Evanjelia, aby
sa Vvyjadrila radost’ a tiez preto, ze svetlo Christovho Evanjelia osvecuje celi Zem. Takisto sa
sviece zapal'uju pocas svétej tajiny krstu, svitej tajiny manzelstva /obrucenija i vencanija/, pocas
tajiny jeleopomazania, na pohrebe, v ¢ase panychidy, vzdy so svojim osobitnym vyznamom.

Pravoslavni veriaci, ktori navstevuji Bozi chrdam a vstupuju do vnutornej modlitebnej
jednoty s Panom, Jeho Precistou Matkou a svétymi, zapal'uji sviece pred ich ikonami. Horiaca

svieca pred ikonou je znakom naSej viery a nadeje na blahodatni pomoc Boziu, vzdy bohato
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posielant vSetkym, ktori s vierou a modlitbou utiekaju sa k Spasitel'ovi a Jeho svitym. Zapalena
svieca predstavuje symbol aj naSej plamennej a vd’akyplnej lasky k Bohu.

Cirkevné sviece a vsetko, co ma vztah k bohosluzbe, posvicuje sa Cirkvou na ich uzivanie.
Je osobitny poriadok posvitenia sviec, ktory ndjdeme v kazdom Trebniku, kde je obycajne
stanoveny aj pokyn, podl'a ktorého treba postupovat’ pri zachovani cirkevnych pravidiel ohl'adne
samotného ,,¢inu“ posvitenia. /O pouzivani svietnikov a sviec pozri: Nastolnaja kniga dl'a

svjas¢enosluzitel'a. T. 4. Moskva 1983, str. 759-763/.

OBSAH

VSEOBECNE SPOLOCNE FORMY JEDNOTLIVYCH BOHO- SLUZIEB
1. ROZAEBIENIE ... 3
VSEOBECNE, PODSTATNE SPOLOCNE FORMY JEDNOTLI- VYCH BOHOSLUZIEB
Liturgicka alebo cirkevna modlitba
2. Pojem a rozdelenie liturgickych modlitieb ........c..cccceeueeeennenne 3
3. Vzt'ah modlitby ku krest'anskej bohosluzbe a postavenie
MOAIITDY V NEJ i 4
4. VSeobecna charakteristika modlitieb pravoslavnej Cirkvi ...... 6
5. Uvodné formuly cirkevnych modlitieb spoloéné pre viaceré liturgické obrady..... 7
6. Zaverecné modlitby spolo¢né pre viacer¢ liturgické obrady ... 9

7. Uvodné modlitby spoloéné pre viaceré liturgické obrady ..... 14

8. SYMDOI VIEIY ..o 17
9. Modlitba BohorodiCe DiVO .........ccccoveviiiiiniiiie e, 18
10. EKEENIE ...ttt 19
11. Zaverecné modlitby .........coovviiiiiiiiiie e 21
LITURGICKY ALEBO CIRKEVNY SPEV

12. POjem @ rozdelenie .......c.ccvevieiie i 23

MATERIA ALEBO TEXT SPEVU, ALEBO NABOZENSKA POEZIA

13. Rdézne druhy cirkevnych piesni vSeobecne ...........ccocene. 24



14 ZAIMY oo 25
15. TerajSie uzivanie Zalmov ..........cccceevereiienieeciienie e 26
16. Ostatné biblické piesne .........ccceevierieeiiienieeiieieeeeee s 27
17. Umelecka forma krest'anskych cirkevnych piesni a vznik

CITKEVNE] POCZIC ...eveieiiieeeiieeciee ettt 28
18. Hymny a piesne zostavené zboznymi krestanmi

Druhy a mena cirkevnych piesni .........cccceeevievieniieiiiennnnne 31
19. Spisovatelia pravosldvnej Cirkvi a ich piesne ............cccc....... 52
CIRKEVNY SPEV ALEBO NABOZENSKA HUDBA
20. Dejiny cirkevného spevu a jeho spojitost’ s modlitbou ......... 74
21. Pociatok umelého SPevU .......c.cccvveeiieriieniieiieeieeiee e 76
22. Ustélenie napevov pre osem hlasov v pravoslavne;j

VYChOdNe] CIrkVi ..cceevviviiiiiiiiniiiiiieececcece e 78
23. Spev v pravoslavnej slovanskej Cirkvi .........coeeveriiiniiennnnnne, 84

24. Interpretacia cirkevného spevu vSeobecne

Spdsoby melodického spevu a jeho realizacia zvIast ........... 84
CITANIE SVATEHO PiSMA
25. Citanie Svitého Pisma na bohosluzbe ..........c..ccccccvvvvrvennee.. 91
26. Ucel ¢itania Svitého Pisma na bohosluZbe ......................... 93
27. Poriadok ¢itania z knih Svitého Pisma ...........cccccoevieiinie. 93

28. Sposob ¢itania Svétého Pisma na bohosluZbe a obrady.

Pritom VyKONAVANE ..........ccccvvvviieiiiieeniie e 99
CHRAMOVA KAZEN
29. Kéazen na bohosluzbe a ich vzdjomny vzt'ah ....................... 101
30. Cirkevna kazeni v prvych storociach ...........ccecceveiiieniennn. 103
31. Miesto pre cirkevnt KAzem ........c.cccccvveevvieeiieeeiieeeieeeen 105

VSEOBECNE, NEPODSTATNE /SPRIEVODNE/ SPOLOCNE FORMY JEDNOTLIVYCH
BOHOSLUZIEB

32. Rozdelenie, dblezitost’ a potreba tychto foriem .................. 106
33. Znamenie Cestného KriZa ...........ooovviviiiiiiiiiiiii 106
34. POZERNANIE ... 109



35, SKIAAANIE TUK coeveeeeeeee e 112

36. Postavenie veriacich na bohosluzbe ............cccccoceevinienen. 114
37. Skladanie rik a prekrizenie cez prsia ........ccccceeeveerveeneenen. 118
38. Pokryvanie a odkryvanie hlavy .........cccccceeeviiiiciineniieene. 119
39. Obracanie tvare k vychodu .........ccocovvieiiiiniiiiieeeee, 122
40. Svity bozk /cilovanije/ ........ccceeeeveerieniienienieeieeie e 123
41, UMYVanie TUK ......ccvivviiiriieiieiie et 126
42. Okurovanie /Kadenie/ .........ccccvereireneisineieese e 127
43. OSVELIENIE ..o 129
OBSAN <. s 133

121



